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Tive um chao

(mas ja faz tempo)

todo feito de certezas

tdo duras como lajedos.

Agora (o tempo & que fez)

tenho um caminho de barro

umedecido de duavidas...

(As Ensinancas da Divida, Thiago de Melo)



RESUMO

Este estudo dedica-se a analise de discursos sobre povos indigenas que, circulando em
diferentes meios, sdo articulados em narrativas de estudantes do ensino superior. Para isso,
investiguei narrativas produzidas por 68 estudantes de duas instituicfes situadas na Grande
Porto Alegre, em cursos que preparam para 0 magistério. Foram realizados momentos
especificos para a producao de narrativas, em quatro grupos distintos, sendo um organizado a
partir de um curso de extensao e trés outros, programados em momentos especificos, dentro
do cronograma de disciplinas oferecidas nos cursos de Pedagogia. Considerei, nesta pesquisa,
0 conjunto de narrativas orais produzidas nos quatro grupos, os textos escritos e/ou desenhos
feitos pelos estudantes e outros materiais trazidos para 0s encontros, bem como minhas
anotacGes em um caderno de campo.

As questdes que mobilizaram o meu pensar durante esse processo de investigacdo
foram as seguintes: quais discursos estdo produzindo povos indigenas em narrativas de
estudantes do ensino superior? Quais narrativas adquirem visibilidade para estes estudantes e
que efeitos de verdade sdo produzidos? A partir de que fontes de informagéo e de que saberes
0s povos indigenas sdo nomeados e descritos no contexto escolar? Quais significados
articulam-se nessas narrativas? Quais marcadores sociais sdo mobilizados e quais oposicdes
binérias servem para caracterizar os povos indigenas? Como os estudantes se inserem e como
sdo posicionados/ posicionam-se na producéo dessas narrativas?

Situo minha pesquisa na perspectiva dos Estudos Culturais pds-estruturalistas,
problematizando préaticas de significacdo que constituem e posicionam diferentemente o0s
sujeitos em relacdes de poder/saber. Adquirem relevancia, neste estudo, no¢des como cultura,
linguagem, sujeito, poder, verdade, identidade e diferenca, que problematizo tomando como
referéncia estudos de Michel Foucault, Stuat Hall, Homi Bhabha, Zygmunt Bauman, Jacques
Derrida, Jorge Larrosa, Carlos Skliar, Nuria Ferre, Kathryn Woodward, Rosa Hessel Silveira,
Tomaz Tadeu da Silva, Marisa Costa e Alfredo Veiga-Neto, entre outros.

Tomando o conjunto de narrativas produzidas sobre povos indigenas na pesquisa,
defini trés eixos de andlise: discursos que participam na producdo de nacionalidades;
discursos que produzem sujeitos em praticas escolarizadas e discursos que operam estratégias
de narrar por esteredtipos. Estas unidades serviram como pontos de convergéncia de sentidos

e possibilitaram o exame de préticas diversas, ancoradas em determinados regimes de



verdade. No primeiro eixo estabeleci algumas relacGes entre maneiras utilizadas pelos
estudantes para narrar 0s povos indigenas e discursos historicos, literarios, iconograficos,
didaticos. Interessaram-me, nesta parte do trabalho, os efeitos da articulacdo entre povos
indigenas e identidade nacional. Discuti também alguns deslocamentos nos sentidos de nagédo
na atualidade. No segundo eixo examinei determinadas praticas institucionalizadas em
curriculos escolares para a abordagem da tematica indigena. As praticas analisadas foram
aquelas narradas pelos estudantes, especialmente nas experiéncias de escola basica, e meu
interesse era investigar efeitos desses discursos, que conferem certo tipo de visibilidade aos
povos indigenas. Chamou minha atencdo a recorréncia de relatos sobre a comemoragdo do
Dia do Indio, abordagem da tematica que adquire contornos especificos, colaborando para
marcar o que deve ser lembrado e o que, em decorréncia, deve ser esquecido. No terceiro eixo
discuti a producdo de estereGtipos como estratégia discursiva ou seja, como uma forma de
conhecimento e de identificacdo que imprime certa ordem, produzindo préaticas e
posicionando sujeitos. Analisei efeitos de articulacbes estabelecidas entre indio-natureza e
entre praticas indigenas-pensamento magico, abordando também maneiras de narrar a
presenca indigena em centros urbanos. A articulacdo produzida entre indio e natureza
funciona como uma espécie de chave de leitura, sendo os povos indigenas narrados como
habitantes naturais da floresta, lugar geografico e social que produz também um conjunto de
atributos, colados ao corpo, apresentados como sendo proprios da natureza indigena.

E possivel dizer que as narrativas estereotipadas sobre povos indigenas sdo
movimentos de captura, para tornar a diferenca semelhante, para marcéd-la nos corpos,
responsabilizando o outro pelo que nele se estranha e fixando atributos e lugares sociais.
Argumento que, na producdo de sujeitos indigenas e ndo-indigenas, operam discursos
maltiplos que se enlacam, se fortalecem, se opdem e, desse modo, constituem e engendram
identidades e diferencas, em relacdes de poder e saber. Analisar as narrativas dos estudantes
possibilitou entender identidades e diferencas como produgdes na cultura, operadas
cotidianamente, no entrelacamento de distintas praticas de significacdo, que fabricam,
posicionam e governam sujeitos. Os significados s@o produzidos e se instituem em
negociacdes, embates, jogos de forca cotidianamente realizados. Nestas préaticas, vao sendo

construidos aqueles que séo narrados, como também aqueles que narram.



ABSTRACT

This study is devoted to analysing discourses on Indigenous folks who, circulating in
different environments, are articulated in higher education students’ narratives. So |
investigated narratives by 68 students from institutions located in Porto Alegre City in courses
preparing future teachers. There were special moments for the production of narratives in four
different groups, in which one of them was organised from an extension course, and the other
three were designed in specific moments within the curriculum provided by teaching courses.
I considered in this research the set of oral narratives produced in all four groups, the written
texts and/or drawings by students and other materials brought to the meetings as well as my
notes in a field notebook.

The issues caused me to ponder during this investigative process were the following:
which discourses are producing Indigenous folks in higher education students’ narratives?
Which narratives get visibility for these students and which true effects are produced? Which
information and knowledge sources Indigenous folks are named and depicted from in the
school context? Which meanings are articulated in these narratives? Which social markers are
used and which binary oppositions characterise the Indigenous folks? How students are
embedded and how they position/are positioned in producing these narratives?

My research is located in the poststructuralist Cultural Studies perspective,
problematising meaning making practices which constitute and position differently subjects in
relation to power/knowledge. In this approach, notions such as culture, language, subject,
power, truth, identity and difference are very important. Authors like Michel Foucault, Stuart
Hall, Homi Bhabha, Zygmunt Bauman, Jacques Derrida, Jorge Larrosa, Carlos Skliar, Ndria
Ferre, Kathryn Woodward, Rosa Hessel Silveira, Tomaz Tadeu da Silva, Marisa Costa,
Alfredo Veiga-Neto, among others, from their productions in this field, hep us to analyse.

Taking into consideration the set of narratives about Indigenous folks in the research, I
have defined three analysis axes: discourses shaping the nationalities; discourses inventing
subjects in school practices and discourses operating narrating strategies by stereotypes.
These units have been used as meaning convergence points and have allowed analysing many
practices anchored in particular regimes of truth. In the first axis, |1 have established
relationships between ways students have recounted Indigenous folks and historical, literary,
iconographical and didactical discourses. In this part of the work I am concerned with the
effects from the articulation between Indigenous folks and the national identity. | have also



discussed some displacements in nation meanings in the globalisation era. In the second axis,
I have examined particular established practices in curriculum to approach the Indigenous
theme. The analysed practices were those recounted by students, especially in primary school
experiences, and | have been concerned with effects of these discourses, which provide a kind
of visibility for Indigenous folks. What has attracted my attention was recurrence of certain
narratives about the Indigenous Day celebration, an approach of a theme having particular
contours in classroom, helping to highlight what should be recollected and what should
remain in oblivion. In the final axis, | have discussed stereotype making as a discursive
strategy, that is, as a way of knowledge and identification that provides a particular order,
producing practices and positioning subjects. |1 have analysed effects of articulations
established between the Indigenous and nature, and between Indigenous practices and the
magician thought, approaching also ways to recount the Indigenous presence in the urban
centres. The articulation made between the Indigenous and nature works as a kind of reading
key, the Indigenous folks being recounted as natural inhabitants from the forest, a social and
geographical place also producing a set of characteristics, attached to the body, provided as
belonging to the Indigenous nature.

It is possible to say that stereotyped narratives about Indigenous folks are capturing
movements to make difference similar, stamp it on the bodies, blaming on the other for what
is strange in him/her and establishing characteristics and social places. | argue that in
inventing Indigenous and non-Indigenous subjects, multiple discourses work by entwining,
strengthening, resisting and so shaping and inventing identities and differences in power and
knowledge relationships. Analysing the students’ narratives allowed understanding identities
and differences as productions daily working in the culture, in the entwining of different
meaning makings, which invent, position and govern subjects. Meanings are made and
established in daily trades, clashes and power games. In these practices, those who are

recounted and those who recount are both constructed.
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UM COMECO: A TESE, O TEMA E AS PERGUNTAS QUE MOBILIZAM

MEU PENSAR

Palavra viva

Palavra com temperatura

Que se produz

Muda

Feita de luz mais que de vento,
palavra!

Palavra dobcil

Palavra d agua pra qualquer moldura
Que se acomoda em balde, em verso, em
magoa

Qualquer feigdo de se manter palavra.
Palavra minha

Matéria, minha criatura,

Que me conduz

Mudo

E que me escreve desatento, palavra!
[...]

Palavra boa

Ndo de fazer literatura,

Mas de habitar

Fundo
O coragdo do pensamento...
(Uma palavra - Chico Buarque')

O que ocorre comigo neste tempo de producdo da tese, tempo de reunir palavras, é
uma experiéncia que transborda o tecido e que também me constitui palavra, matéria.... texto

gue me conduz e me escreve.

O que me acontece, como pesquisadora, € ver este texto como palavra viva, com

temperatura, e me ver nele, corpo maleavel, palavra d agua pra qualquer moldura.

A experiéncia de producdo da pesquisa e de escrita desta tese € o que conto aqui, de
forma abreviada, com palavras emprestadas, produzidas, cambiantes. Escrever uma tese para
registrar, ainda que provisoriamente, para dar relevo aos dissabores e também ao que teve de
prazeroso, de desafiador, ao que constituiu em mim vontades e deslocamentos. Tecer, nesta
perspectiva, meu texto é conviver com o descentramento, com a qualidade de falar e ser

falado, é contar com &ncoras sempre provisorias.

O que me acontece, no ato de pesquisar, € movimento, € indagar, é inquietar o olhar, é
acolher convites que os textos langam, desejar segui-los, desejar fugir deles. E processo que se

acomoda em balde, em verso, em mégoa...

! Album: Uma Palavra, 1995, Chico Buarque.
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Na rede de muitos discursos e de diversos registros e parafrases fui construindo meu
“proprio” texto — palavra boa/ndo de fazer literatura/mas de habitar, mesmo que
temporariamente. Essas palavras que trago para habitar meu texto e que reino para eu mesma
habitar, sdo polissémicas, sociais, historicas, sdo fios que vao tecendo sentidos contextuais,

como aprendi com Bakhtin (1995).

Palavra viva, palavra dita, palavra em uso, em narrativa, assumindo multiplas
tonalidades e gerando sentidos diferentes dependendo do contexto, da situacdo social, do
género discursivo, do lugar ocupado pelo sujeito que fala. A palavra esta sempre carregada de
sentidos e vivéncias. Este entendimento da palavra me faz pensar que nenhum falante é o
primeiro a proferir um discurso, mas sua fala se produz em falas de outros, sua palavra vai
sendo produzida e produzindo, articulando sentidos construidos, em momentos singulares. E
por essa razdo que parte de meus esforcos, na escrita desta tese, voltou-se a entender com que
palavras e em que contextos se produziram sentidos sobre os povos indigenas e 0 modo como
estes significados se articulam, instituindo verdades, produzindo sujeitos, em relacbes de

poder.

O objetivo desta pesquisa de doutorado foi examinar os discursos produzidos sobre
povos indigenas que, circulando em diferentes meios, sdo articulados em narrativas de
estudantes do ensino superior. Para isso, investiguei narrativas produzidas por 68 estudantes
de duas instituicGes de ensino superior, situadas na Grande Porto Alegre. Foram realizados
momentos especificos para producdo de narrativas, em quatro grupos distintos, sendo um
organizado a partir de um curso de extensdo e trés outros, em momentos especificos
programados em disciplinas do curso de Pedagogia. A organizacdo destes momentos e da
proposta de problematizacdo da temaética indigena e 0s passos no processo da pesquisa serdo

apresentados mais adiante, na se¢cdo Esbocando caminhos de investigagéo.

Apresento, a seguir, as questdes que mobilizaram o meu pensar durante esse processo

de investigacéo.

- Quais discursos estdo produzindo povos indigenas em narrativas de estudantes do
ensino superior?
- Quais narrativas adquirem visibilidade para estes estudantes e que efeitos de verdade
sdo produzidos?
- A partir de que fontes de informacdo e de que saberes os povos indigenas sdo

nomeados e descritos no contexto escolar?



17

- Quais significados articulam-se nessas narrativas? Quais “marcadores sociais”? sdo

mobilizados e quais oposi¢Oes binarias servem para caracterizar os povos indigenas?
- Como os estudantes se inserem e como sdo posicionados/ posicionam-se na producédo

dessas narrativas?

Na elaboragdo do texto escrito dividi o trabalho em capitulos e em sec6es, seguindo
eixos e recortes que fui estabelecendo durante o processo de analise. No primeiro capitulo,
Reunindo Ferramentas de Trabalho, narro fragmentos de minha histéria pessoal e
profissional, bem como algumas razGes para que este problema de pesquisa se tornasse
relevante em minha experiéncia. Dou relevo a teoriza¢des e modos de abordagem da pesquisa,
na perspectiva dos Estudos Culturais, destacando no¢des como linguagem, narrativa, poder,
discurso, verdade, sujeito, identidade e diferenca. Apresento, ainda, os caminhos tracados para

a producdo e a andlise das narrativas sobre povos indigenas em praticas pedagogicas.

No capitulo 2, Narrativas sobre povos indigenas produzindo nacionalidades,
estabeleco algumas relagdes entre maneiras utilizadas pelos estudantes para narrar 0s povos
indigenas e discursos historicos, literarios, iconograficos, didaticos. Interessou-me, nesta parte
do trabalho, os efeitos da articulagdo entre povos indigenas e identidade nacional. Discuto
também alguns deslocamentos nos sentidos de nacdo em tempos de globalizacéo.

No capitulo 3 discuto narrativas sobre povos indigenas no contexto escolar. O titulo,
19 de abril: O Dia do indio! Praticas escolares produzindo lembrancas e esquecimentos, faz
alusdo a préticas institucionalizadas na abordagem escolar da temética. Minha analise
centrou-se em lembrancas escolares dos estudantes que participaram desta pesquisa, prestando
atencdo aos efeitos de discursos comemorativos que conferem certo tipo de visibilidade aos
povos indigenas. Apresento também outras abordagens da tematica indigena na escola, nas

quais se produzem narrativas diversas.

No capitulo 4, indio lembra..., discuto a producio de esteredtipos como estratégia
discursiva que opera marcando corpos e produzindo sujeitos, bem como a utilizacdo de

marcadores sociais para narrar 0s povos indigenas. Analiso efeitos de articulagdes como

2 Inspirada em reflexdes de Meyer (2000), utilizo o termo marcadores sociais para indicar construgdes que
funcionam para fixar identidades e diferencas, e que estdo relacionadas a género, etnia, classe, raca,
nacionalidade. O termo também serve para referir maneiras pelas quais 0s corpos sdo marcados, posicionados em
relagdes assimétricas, indicando supostas diferencas de ordem bioldgica, fisionémica, moral, cultural, histérica,
territorial. Marcadores sociais ndo tém um significado fixo, especifico, Gnico, mas sentidos que se localizam num
tempo, numa cultura, numa histéria, numa sociedade determinada. Eles expressam uma vontade de poder e
colaboram para legitimar e explicar préaticas de subordinacdo, marcando origens e destinos para determinados
grupos sociais.
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indio-natureza e praticas indigenas-pensamento magico, abordando também maneiras de

narrar a presenca indigena em centros urbanos.

No Capitulo 5, Entrelagcamentos, procuro estabelecer relacBes entre 0s eixos
produzidos na tese, como estratégias de andlise das narrativas, dando relevo a algumas
teorizacgdes produzidas ao longo do texto, destacando aspectos das narrativas e efeitos destas

praticas na producao de sujeitos.



1. REUNINDO FERRAMENTAS DE TRABALHO

Vamos brincar de indio

Mas sem mocinho pra me pegar
Venha pra minha tribo

Eu sou o cacique, vocé & meu par.
Indio fazer barulho, u-u-u-u-u...
Indio ter seu orgulho, u-u-u-u-u...
Vem pintar a pele para a danca
comegar.

Pego meu arco e flecha

Minha canoa e vou pescar,

Vamos fazer fogueira

Comer do fruto gue a terra da
Indio fazer barulho, u-u-u-u...
Indio ter seu orgulho, u-u-u-u...
Indio quer apito mas também sabe
gritar!

(Brincar de Indio - Xuxa).’

H& uma questdo que norteia toda a construgdo do meu texto — uma vontade de
problematizar e de desconstruir certa nocdo genérica de indio; para isso, escolhi alguns
caminhos investigativos que permitissem indagar como e a partir de que relagdes de poder e
saber se construiram e se constroem esses sentidos, que ancoragens eles possuem, a partir de

quais articulagdes se tornam socialmente instituidos e parecem ser suficientes para nomear e

narrar povos tdo distintos, unificando histdrias tdo plurais.

No Brasil vivem hoje, pelo menos, 241 povos indigenas, falantes de 180 linguas, uma
populacdo crescente, que os dados do IBGE (2000)* indicam ser de 734.131 mil pessoas. Sd0
povos diferentes entre si, que, na producao literaria, historiografica, antropologica, midiatica,
cotidiana, sdo nomeados de muitas maneiras: indios, silvicolas, aborigenes, bugres, tribos,
comunidades primitivas, sociedades indigenas, nacOes indigenas, comunidades autoctones,
remanescentes, povos indigenas. Assumo nesta tese o termo povos indigenas, por ser, em meu
entendimento, o mais apropriado para mobilizar sentidos de coletividades que ndo estdo
subordinadas a outras, numa relacdo hierarquica. O termo povos indigenas foi recentemente
assumido pelo Estado brasileiro, ao ratificar a Convencdo 169/OIT, que afirma que os

mesmaos

sdo povos considerados indigenas pelo fato de descenderem de populagdes
que habitavam o pais ou uma regido geografica pertencente ao pais na época
da conquista ou da colonizacdo ou do estabelecimento das atuais fronteiras

3 Album: Xou da Xuxa 3, 1999, Composicdo: Michael Sullivan e Paulo Massadas.
* Censo Demografico realizado pelo IBGE e publicado em 2000. Disponivel em: www.cimi.org.br.
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estatais e que, seja qual for sua situacdo juridica, conservam todas as suas
proprias instituicdes sociais, econdmicas, culturais e politicas, ou parte delas.

A promulgacgdo desta Convencdo em 2004 é, em minha analise, um importante passo
na garantia dos direitos dos povos indigenas. Ela estabelece — como perspectivas de
relacionamento do Estado com esses povos — 0 respeito as tradi¢Ges, linguas e culturas,
superando o Vviés integracionista e apontando para a necessidade de assegurar ampla
participagdo destes em decisbes do Estado brasileiro, garantias que também estdo
estabelecidas na Constituicdo Federal de 1988. Os discursos da legislagcdo relacionam-se e
interagem com outros, produzindo efeitos, operando um campo de praticas que nos
constituem, nos posicionam, nos disciplinam e nos governam. As formas pelas quais
produzimos e narramos 0s povos indigenas, na intersec¢do de muitos discursos, também tém o
efeito de produzir e governar a n6s mesmos, estabelecendo o que é valido, o que nos diz

respeito, 0 que Somos ou podemos Vir a ser.

A tematica indigena permite pensar uma infinidade de indagacfes e propostas de
pesquisa. Dentro desse amplo leque de possibilidades, considero importante marcar como foi
se construindo e adquirindo relevancia, para mim, esta possibilidade de pesquisa. Destaco,

entdo, fragmentos de minha histdria pessoal e profissional.

1.1. Memarias Inventadas

Como contar uma histéria? Com quais palavras se conta? Quais recortes contam na

composicdo de uma narrativa de nossa prépria trajetoria?

Logo de saida considero importante registrar que essa versdo de minha historia,
articulada ao tema da pesquisa, € um modo de contar, um jeito de lembrar, uma invencgdo. O
trabalho da memdria, como argumentam Halbwachs (1990) e Bosi (1994) ndo produz o
reflexo cristalino de um passado, mas resulta na reconstrugdo de acontecimentos, em certa
ordem, em uma sequéncia que pretende dizer algo, e dizé-lo de maneira convincente. A
memoria ndo é um rastro do passado, mas um processo conduzido no presente, com certo
sentido (provisorio) de quem somos e certa habilidade narrativa, afirma Larrosa (1996). Por
isso, conto acontecimentos de minha historia, procurando estabelecer ligacbes provisorias

com o assunto que neste momento mobiliza minha vontade de pesquisar. Memorias que sao
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pequeninos tecidos, pontos de partida para ir compondo aos poucos minha proposta de
pesquisa no doutorado. Estruturar essa proposta foi um trabalho que comparo a montagem de
uma colcha de retalhos, pois as aproximacdes e articulagc@es ndo sdo “naturais”, nao decorrem
de uma ordem necesséria, Unica, definitiva, mas de escolhas que vado compondo uma
narrativa, um tecido, com relevos e retalhos que parecem apropriados. Uma colcha de
retalhos, como tecido continuo, € uma ilusdo que a costura produz ao unir pedagos, pois é
feita de fragmentos, tal a verdade e o sujeito, na abordagem teorica dos estudos culturais pos-

estruturalistas.

Quais retalhos se aproximam e se mesclam numa colcha? O tecido é produzido por
uma sucessdo de escolhas, de retalhos de que dispomos e que nos remetem a lembrancas, a
momentos amados e odiados, sdo recortes escolhidos de tecidos que suscitam e provocam
algo em nos, que dao a pensar, ao serem aproximados de outros. Ndo nos s&o indiferentes os
retalhos escolhidos para uma colcha e, assim, também ndo sdo indiferentes os recortes que

escolhi para este trabalho: eles falam, articulam, constroem, desconstroem.

Pensar nas condi¢Oes de producdo da pesquisa como processo semelhante a confec¢édo
de uma colcha de retalhos me parece bastante adequado e me é familiar — sendo eu filha de
uma costureira e neta de uma bordadeira de mdos habilidosas, cresci entre tecidos
entrelacados, linhas espalhadas pelo chéo, alinhavos provisérios, bordados e costuras. Uma
colcha de retalhnos me inspira a pensar nas condi¢fes (ndo naturais) que possibilitam
aproximar certos textos, compor com eles, produzindo sentidos tanto para quem constroi
quanto para quem é convidado a passear em seus recortes. Permite também que eu pense em
desconstrucdo ndo como destruicdo, mas como uma maneira de conferir mobilidade a algo
que, ocupando um lugar determinado, nos fala de um modo particular e que, sendo deslocado,

segue significando de maneiras diferentes.

Retalhos de Historias e de Identidades

Nasci em Urubici, uma pequena cidade no interior de Santa Catarina que ja foi um dia
um vale coberto por pinheirais, territério de caca e coleta do povo Xokleng®. Quando menina
ouvia falar de “indios” como figuras genéricas de paginas “amareladas” dos livros didaticos:

® Povo indigena pertencente ao Tronco Lingiistico Macro-J&. Os Xokleng habitavam amplas regides da serra
catarinense e foram vitimas de um brutal processo de colonizacdo que quase exterminou sua populagdo. Vivem
hoje em terras restritas, proximas ao litoral e sua populacdo é de aproximadamente 2.000 pessoas.
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“andavam nus, comiam raizes, moravam em ocas e adoravam o sol e a lua!” Li, mais tarde,
como a maioria dos estudantes de minha geracéo, classicos como Iracema, O Guarani €, no
embalo dessas narrativas de José de Alencar, fui construindo idéias de indios altivos, nobres,
valentes, seguindo contornos de discursos romantizados e de indios nus, agora recobertos por
valores e sentidos ocidentais.

Meu pai era apaixonado por filmes de faroeste, e lembro de ter assistido alguns sé para

"6 destes filmes norte-

poder ficar acordada, como ele, até tarde. Foi “pela porta dos fundos
americanos que tive contato com discursos que apresentam 0s povos indigenas como

violentos, vingativos, traigoeiros e cruéis.

Na cidade da minha infancia havia também aqueles homens e mulheres que, de tempos
em tempos, apareciam vendendo alguns objetos artesanais e ervas que “curavam tudo”. Estes
eram os “bugres”, diziam os mais velhos. Os “bugres” eram identificados como andarilhos,
maltrapilhos, descuidados, relapsos no cuidado de si e dos filhos. Estes homens e mulheres
indigenas que via em minha infancia eram os Xokleng, mas para mim, como para muitos,
aqueles ndo eram “indios de verdade”. Eles eram vistos com maior freqiiéncia em
perambulacdes por seus antigos dominios, ocupados agora pela colonizagdo. As terras que
hoje abrigam a cidade sdo partes do territério tradicional deste povo indigena, por onde as
familias Xokleng circulam e hoje ampliam, de certo modo, seus territorios de coleta, reunindo
outros bens (originados ndo mais da mata, mas das doacg0es, trocas, vendas de produtos, nas

relagdes com os moradores do lugar).

Quando sai de Urubici e passei a residir em Floriandpolis para cursar Pedagogia,
surgiram outras possibilidades de encontro com os povos indigenas. Passei a lecionar em uma
escola de ensino fundamental, e todo o ano, no més de abril, tinha que enfrentar o desafio de
tratar do “Dia do Indio” e do “Descobrimento do Brasil”, temas instituidos no curriculo. Os
livros didaticos que utilizei nesta época apresentavam informacdes genéricas e tipificadas
acerca dos povos indigenas. Contavam sobre povos indigenas amazonicos especialmente,
vivendo de produtos da mata, dancando rituais, povos descritos a partir de generalizacoes e
esteredtipos. Contavam da chegada das caravelas portuguesas e do “descobrimento” de novas
terras, do heroismo dos colonizadores frente a violéncia e hostilidade dos habitantes da

floresta. A historia indigena era assunto acomodado dentro de “datas comemorativas”,

6 A expressdo pela porta dos fundos é utilizada pelo antropélogo José Augusto Sampaio, quando faz referéncia
ao modo como a temaética indigena é abordada em roteiros de filmes hollywoodianos que tomam o contexto
indigena como cenario de uma histéria principal — histérias de heroismo dos “mocinhos” (brancos) contra
“bandidos” (indios).
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estabelecidas no curriculo como mecanismos de manutencdo de certas versdes sobre
acontecimentos histdricos e, ao mesmo tempo, de interdi¢ao de outras narrativas que disputam

e entram em confronto com memoérias oficiais.

Terminei a graduagdo em 1990 e fui tomada por um desejo inquietante de mudar os
rumos de minha vida, quando soube do trabalho realizado com populac¢des indigenas. Um
amigo que retornava do Amazonas contou, deslumbrado, sua experiéncia de trabalho com
povos que habitam o interior do estado, em que o rio Solimdes é caminho, fonte de alimento,
espaco de encontro com o desconhecido. Enquanto eu o escutava, minha imaginacdo ligava
pontos de discursos dispersos, coisas que ouvia na televisao, nos filmes, nos jornais e livros. E
0 que meu amigo contava me conduzia a outros discursos, articulados numa narrativa que em
muitos aspectos me surpreendia. Havia, na ocasido, um processo seletivo para ingressar no
Conselho Indigenista Missionario — CIMI’, que desenvolve trabalhos com populacdes
indigenas em diversas partes do Brasil.

Fiz as malas e segui as trilhas dessa nova experiéncia profissional. Iniciei o trabalho
em uma cidade chamada Tefé, no interior do Estado do Amazonas. Foram trés anos de
subidas e descidas pelo rio Solimdes, longos tempos de espera e um leque de formas de ver o
mundo, que experimentei na convivéncia com oito povos indigenas diferentes: Kambeba,
Kokama, Mayoruna, Ticuna, Miranha, Kanamari, Maku e Kulina. Meu trabalho, nesse
periodo, consistia em assessorar processos de discussdo sobre as escolas indigenas e sobre
projetos pedagdgicos que muitas dessas comunidades estavam formulando. A atuagdo nédo era
restrita a experiéncias de escolarizagdo: envolvia convivéncia, trabalho nos rogados,

participacdo em rituais, em conversas que entravam noite adentro.

Chamava minha atencdo o modo como cada povo construia narrativas de sua historia,
rearticulando passado e presente, projetando-se no futuro, e a importancia assumida pela
tradicdo oral na producdo de identidades e de sujeitos. Também era interessante, para mim,
observar o modo como estes povos narravam, sob diferentes perspectivas, as experiéncias de
contato com a sociedade ndo-india. As falas de ancidos eram valorizadas de maneira especial,

e seus relatos eram produzidos puxando fios de memorias coletivas e tecendo com eles

" 0 Conselho Indigenista Missionario é uma entidade vinculada & Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil,
CNBB - que atua na defesa dos direitos dos povos indigenas, de maneira especial em apoio as lutas politicas
pela garantia da terra, condi¢do de sobrevivéncia destas populagdes. O trabalho desenvolvido pela entidade esta
baseado principalmente na presenca cotidiana em aldeias e na assessoria aos movimentos indigenas que buscam
assegurar a terra e garantir politicas publicas diferenciadas de atencdo a salde, educacdo, entre outras. A
dimensao religiosa da acdo do CIMI esté relacionada a luta pela “vida em plenitude e para todos” e ndo se realiza
em praticas de sincretismo religioso ou de catequese para povos indigenas.
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narrativas atuais. Este era um lugar social importante, de assumir a obrigacdo da palavra, o
dever de narrar acontecimentos, destacando atitudes que deveriam ser mantidas pelo grupo,
sempre contextualizadas em historias exemplares ou em narrativas de fatos indesejados,

resultantes da transgressao de regras sociais.

As historias eram contadas, nas comunidades indigenas que conheci, quase sempre a
noite, momento em que as pessoas Se reuniam para conversar, em grupos variaveis —
nUMerosos ou nao; separados por interesses relativos a idade, sexo, ou por relag6es familiares,
dependendo da ocasido e/ ou do povo indigena. Na aldeia Kambeba, especificamente, as casas
ficavam quase vazias a noite e as pessoas circulavam nos terreiros, iluminados por lampadas
elétricas, alimentadas com geradores de energia adquiridos em tempos de elei¢cdes. Sentados
no chao ou em bancos feitos de troncos de madeira, as pessoas recordavam acontecimentos do
dia, comentando fatos, fazendo chacota de coisas corriqueiras, destacando um ou outro
aspecto do comportamento de membros do grupo, descrevendo cacgadas, pescarias, fatos
ocorridos no rogado. Nas aldeias Kanamari e Kulina que conheci, as conversas noturnas
aconteciam dentro das casas, ao embalo das redes, e sutilmente iluminadas por lamparinas ou
pequenos fogueiras acesas no chdo batido. Momentos como estes, de conversas cotidianas,
mas também de mobilizacdo de discursos e narrativas exemplares, colaboram para subjetivar
e construir pertencimentos, de modo que, mesmo estando cada pessoa em seu lugar social,
todos participam reinventando cenarios e lugares de homens, mulheres, jovens, criancas,

ancidos, em redes de comunicagdo continuamente reinventadas.

Pelo que pude observar, em especial nas aldeias Kambeba e Kulina, as familias
costumam conversar também ao despertar, antes ainda do sol nascer, enquanto permanecem
deitadas em redes ou esteiras. E possivel ouvir as vozes dos ancidos aconselhando os mais
jovens, fazendo planos para o dia que comeca, definindo tarefas para os membros da familia,
vozes que se misturam as das mulheres, aos risos e sussurros infantis e a uma infinidade de

outros sons que se produzem dentro e fora da aldeia.

Dessas e de outras formas é possivel ver operando uma comunidade educativa, que
atua na construcdo de sujeitos socializados e disciplinados para viver de certo modo e a partir
de certa identidade coletiva. Neste processo atuam 0s sujeitos, 0s pais e parentes, as liderancgas
religiosas e politicas, 0s grupos geracionais. Pedagogias que se constroem em praticas
cotidianas, em mitos e histérias exemplares, em conselhos e exemplos dos mais velhos, em
festas e ritos coletivos, em divisdes sociais do trabalho, em instituigdes continuamente

produzidas e que situam o sujeito numa coletividade. A escola ndo parece ser a instituicdo
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principal de socializacao: ela assume um lugar na vida indigena em decorréncia das diferentes
situacOes e histdrias de relacionamento com a sociedade ocidental, como comento mais

adiante.

A experiéncia junto aos povos indigenas torna impossivel pensar em “pedagogia”, em
“ciéncia”, em “cultura” no singular, porque 0 que se experimenta cotidianamente em cada
comunidade € pluralidade. S8 mdaltiplos os modos de educar, de construir a vida, de
representar o mundo, de produzir identidades e sujeitos, de produzir e fazer circular

conhecimentos, de fazer ciéncia.

Em minhas viagens de férias, de volta a Santa Catarina, chamava minha atencéo a
curiosidade dos familiares e amigos em relacdo aos povos indigenas, vistos quase sempre pelo
exotismo, e também as expressdes de espanto com o trabalho que eu relatava, compreendido
como de aventura e risco. As conversas com estas pessoas me faziam pensar em quantos
deslocamentos foram produzidos nas representacbes que eu mesma tinha sobre povos
indigenas e no quanto o trabalho com eles me foi produzindo e assujeitando a certos

discursos.

Em 1993 passei a trabalhar em Manaus e, posteriormente, em Brasilia, onde pude
acompanhar outras situacdes, outros atores politicos, em movimentos de luta, em marchas de
protesto, em acdes de reivindicacdo de direitos politicos junto a Orgdos publicos. Nesta
atuacdo pude escutar diferentes narrativas, dispersas ou articuladas que, no jogo de forcas,
vinham fazer sentido no mundo urbano. Pensando agora, com aportes tedricos que reuni para
a realizacdo desta pesquisa, me parece que eles entram em cena disputando sentidos e
buscando fixa-los em relacdes de poder e saber. Nesta arena de lutas ha pontos de resisténcia,
minusculos, transitérios, movimentando-se, nos quais se ensaiam diferentes perspectivas, e
também nela os sujeitos indigenas produzem respostas e adesdes, sendo posicionados e
posicionando-se, sendo subjetivados por determinadas préaticas, assumindo certos discursos

para narrar a Si mesmos.

Além de acompanhar delegacdes indigenas, fui convidada a participar na elaboracéo
de materiais destinados as escolas, com tematicas indigenas, tais como videos, folhetos,
revistas e programas de radio, um trabalho que me possibilitou experimentar edicdes,
selecdes, recortes, pois nem tudo o que se considerava relevante poderia compor estes textos.
E essa experiéncia me levou a pensar mais concretamente nas edi¢cdes produzidas pela
televisdo, pela imprensa, por informativos veiculados na internet. Quais sdo as escolhas? Que

narrativas sdo privilegiadas? Quais sdo os “indios” que esses discursos produzem?
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Em 1997 iniciei o Mestrado em Educacdo, na Universidade de Brasilia — UnB. A
pesquisa entdo desenvolvida tematizava préaticas pedagogicas, dentro e fora do espago escolar.
Minha investigacdo se voltou para a analise dos sentidos construidos pelo povo Kambeba®
para educacéo e escola. Interessava-me investigar a acdo educativa e as formas pelas quais a
comunidade se apropria da escola e a transforma. Voltei ao Amazonas e a convivéncia com a
comunidade Kambeba, participando de festas, de momentos cotidianos e da sala de aula,
assim pude observar a organizacdo do trabalho pedagdgico da escola na aldeia. Busquei
entender o papel conferido ao professor indigena e o lugar do conhecimento escolar para este
povo. A escola, que entrou na vida dos Kambeba como imposigdo, foi lentamente mesclando-
se aos processos educativos cotidianos, na acdo das pessoas que ocupam de muitas formas o
espaco da sala de aula: por isso utilizei como metafora, na construcdo do texto da dissertagéo,
um “encontro das dguas” — no qual cada rio é leito de aguas diversas, veiculando projetos de
educacdo, de homem e de sociedade distintos. Este encontro de aguas diferentes ndo é
harmonioso, mas espaco de disputas continuas, acontecendo em relagdes de poder, cujo efeito
é a producdo da educacdo escolar de certo modo e em constante movimento, no contexto de
vida dos Kambeba (BONIN, 1999).

A escola entrou na vida deste povo como necessidade gerada nas relagfes com a
sociedade ocidental. Ela é vislumbrada pelos indios como instrumento que permite 0 acesso
aos conhecimentos necessarios nos enfrentamentos e lutas cotidianas, como “ferramenta” que
pode colaborar para que se estabelecam relacbes de troca, de comércio, nas agfes de

reivindicagdo de direitos, em condi¢fes menos desiguais.

Na pratica, porém, a experiéncia escolar traz para a vida Kambeba o desafio de
articular diferentes linguagens, distintos pensamentos educacionais, outras maneiras de fazer
ciéncia e de organizar a vida, que ttm base no modelo capitalista. Vale destacar que a escola
foi utilizada historicamente como um espaco a servico da integracdo dos povos indigenas a
sociedade nacional — integracdo que, neste contexto, significa a dissolucdo das diferencas,
inclusdo destes sujeitos numa sociedade ordenada de modo hierarquico. A educacdo escolar,
até recentemente, respondia a objetivos integracionistas, promovendo certo modo de
socializacdo, buscando a unidade cultural e linguistica, colaborando também para a

manutencdo das estruturas hierarquizadas e da ordem que situa cada um no seu lugar. E

® Povo indigena pertencente ao tronco lingiiistico Tupi, que habita regides de vérzea, no rio Solimdes, estado do
Amazonas. Os Kambeba, que se autodenominam Omagua, habitavam mais de 700 km ao longo do rio, e foram
descritos pelos viajantes quinhentistas como uma grande civilizagdo, com uma organizacdo politica e econémica
centralizada, imensos estoques de gréos, técnicas de domesticacdo de animais e aprimorada arte plumaria.
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recente o reconhecimento das diferentes culturas e modos de organizagéo social, respeitando-
se as linguas e processos proprios de aprendizagem indigena e estas sdo conquistas na

Constituicao Federal de 1988 que, em muitos aspectos, ainda estdo restritas ao discurso legal.

A educacdo escolar é parte das pautas de reivindicacdo de muitos povos, qualificada
como escola indigena, bilingle, intercultural, diferenciada e uma série de outros adjetivos

que visam delimitar o lugar social desta instituicéo.

Pelo que pude analisar, em minha pesquisa de mestrado, a escola Kambeba foi sendo
reinventada e colocada sob controle a partir de um conjunto de préaticas cotidianas. Chamava
minha atencdo, em especial, a presenca diaria de pessoas que nao estdo diretamente
envolvidas no trabalho escolar. As maes e pais, a caminho dos rogados e pescarias, passavam
pela construgdo escolar — sempre de janelas e portas abertas — entravam na sala de aula ou se
debrugavam nas janelas fazendo comentérios, respondendo com os filhos as perguntas
formuladas pelo professor, rindo e fazendo gracejos. Talvez fosse um modo coletivo de
controle da instituicdo escolar, em praticas muito concretas, feitas por pessoas que em geral
estdo autorizadas a ocupar de muitas maneiras os espagos de educacdo — a casa, a roca, a

festa, a casa de reza, a casa de farinha, entre outros.

Também foram expressivas as mudancas que pude observar nas préaticas pedagogicas,
como, por exemplo, a organizagédo da sala de aula, na qual as criancas de uma familia extensa
sentavam-se proximas e mantinham praticas de coopera¢do; as maneiras de fazer avaliacéo,
nas quais as criancas eram livres para observar a “prova” das outras, perguntar para irmaos ou
primos sobre como responder certa questdo; a aprovacdo do estudante que estava
condicionada, de certa forma, ao seu comportamento fora da escola — no ambiente social do
qual cada um fazia parte, cumprindo as tarefas que Ihe competiam na divisdo social do

trabalho.

As formas de avaliacdo do trabalho do professor também eram inseridas em conversas
do dia a dia, em forma de chacota — piadas e frases para cagoar de certas a¢cdes — ou em forma
de elogios ao que eram atitudes esperadas. Lembro-me de expressdes de chacota do tipo
“Eita, mas a preguica agarrou no pesco¢o do Tonho hoje, olha |4 se ndo tem a marca das
unhas dela”; e elogios como “Tonho ja t& homem feito”; “Repara, ele sabe mesmo”.

Retomando hoje esses aspectos da pedagogia Kambeba, fico pensando nas formas
pelas quais eles vao produzindo a pessoa, 0s discursos que posicionam, subjetivam, animam,

impelem, e que sdo produtivos para que o sujeito se torne “um bom Kambeba”, como



28

costumam afirmar. Penso também nas relagdes sociais, nas quais operam poder e saber, e nas
formas multiplas de resisténcia, expressas em acdes pequenas, comuns, cotidianas.

Em funcéo da pesquisa que realizei entre os Kambeba e da experiéncia de “estar 18,

fui convidada muitas vezes para participar de debates em escolas publicas e particulares em
Brasilia, promovidos por professores de histéria, especialmente no més de abril. As questdes
formuladas pelos alunos e professores, nestas experiéncias de conversa sobre (e ndo com) os
indios, me levaram a pensar nos discursos que, ancorados em regimes de verdade, operam
produzindo maneiras de olhar, reconhecer, inventar a diferenca, instituir verdades sobre
culturas que escapam, deslizam, sdo diferentes da ocidental. Passei a pensar nos discursos que
circulam, naqueles que “fazem eco” no espago escolar e fui provocada a indagar: por que 0s
alunos perguntam o que perguntam sobre os povos indigenas? Os modos como nomeamos e
narramos esses sujeitos, em categorias sempre imprecisas, deslizantes, fundadas em

generalizaces e muitas vezes em esteredtipos, mostram a ambivaléncia da linguagem.

Ao ingressar no programa de pds-graduacdo em Educacdo da UFRGS, na Linha de
Pesquisa dos Estudos Culturais em Educacdo, pude conhecer diferentes abordagens teoricas,
muitos textos passaram por minhas méos, muitos outros ficaram perto de mim, com suas
inquietantes perguntas. Neste periodo algumas articulagcBes se tornam possiveis, outros

olhares foram langados, atravessando meus interesses de investigacao.

Ao optar por iniciar meu texto com esses retalhos de historia pessoal, quero dizer que
0 interesse de pesquisa ndo aconteceu por acaso. Ele me acompanha de diferentes maneiras,
antes mesmo de ingressar no doutorado e vai tomando novos contornos a medida que vou
sendo levada a ocupar certo lugar teorico, certa perspectiva de investigacdo. Além disso, estes
fragmentos colaboram para marcar o carater construido de toda narrativa, que sempre resulta
de trabalho, edicdo, recorte de “cenas” que sdo aproximadas e organizadas em torno de um
eixo que vai conferindo um sentido e que produz, pelo menos para nos, certa sensacdo de
unidade. Mas ndo ha narrativa que “dé conta” de mostrar as coisas “como elas sdo”, porque 0
modo como as coisas sdo € uma invencgdo. No processo de pesquisar, a definicdo do tema, das
questBes de investigacdo, do referencial tedrico, dos caminhos investigativos, constroem a
narrativa e também os “achados”, que seriam outros se outras fossem as perguntas e as

ancoragens da pesquisa.

% Expresséo utilizada por Geertz (1989).



29

1.2. Das escolhas teéricas e do que sou capaz de ver, ocupando

este lugar

A folha em branco... um convite!

Penso nos muitos textos que gostaria de
ter escrito,

textos de outros, diferentes tecidos que

olho,
admiro, estranho, dialogo.
Textos que leio... nos quais me leio.

Alguns textos tém algo de inspiracdo e
arrebatamento, que toma de assalto o
corpo inteiro,

convidando a um mergulho, um vdo, um
salto.

E o ato de escrever, que segue uma
inspiracao

vai vertendo em cascata, jorrando corpo
afora,

fazendo falar palavras muitas vezes
desordenadas,

fazendo sorrir nosso pensamento.

Alguns textos inspiram e mobilizam

e ingquietam e desorientam.

Colocam-nos em movimento

oferecendo um jeito de olhar que
passamos a querer,

e por isso nos desestabilizam e convocam
e provocam,

instigam e castigam, acolhem e nos
escolhem.

S3o como as paixdes que, de chegada,
solapam nossa paz, mas para as %uais nos
movimentamos com imenso prazer.’

Durante este tempo no doutorado, li diversos textos que me inquietaram
profundamente, que conduziram meu olhar em certa direcdo, lancando convites irrecusaveis.
E, na leitura, me sentia deslocada, atravessada por pensamentos de outros, entusiasmada a dar

mais um passo na construcdo de meu trabalho de pesquisa.

Tenho pensado nas teorizacbes de alguns autores, com os quais dialoguei neste
periodo, como inspiracdes. Inspiracdo como algo que mobiliza o que ja foi pensado, para que
possamos lancar outros olhares, estabelecer outras relagdes, analisar de maneiras que antes
ndo nos eram possiveis . Entendo, como Skliar (2003), que a teoria é a protese do olhar: ela

nos empresta um modo de olhar, com o qual ndo estadvamos acostumados.

Ao escrever, situo-me em um lugar: escrevo como “habitante temporaria da

universidade”, lugar de certo tipo de conhecimento, de certo tipo de verdade, “onde se monta

19 Texto meu, produzido em um desses momentos em que as palavras parecem ter vontade prépria e sopram
frases ao ouvido.
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e desmonta a realidade e 0 mundo, certa imagem da realidade, um certo mundo” (LARROSA,

2004'). E esse lugar marca o tipo de produgéo que vou construindo.

Foram muitos os trabalhos que li neste tempo de doutorado, e que imprimiram marcas
em meu pensar, em meu texto, em meu corpo, nas narrativas que teci e que me foram tecendo.
Cada leitura, um convite, um lugar de onde olhar, um movimento diferente de construgéo.
Convites lancados e a tentacdo de seguir cada um deles e sair tecendo de muitos jeitos 0 meu
trabalho. Muitos deles tiveram que ser recusados, em funcdo da necessidade de realizar

selecdes, recortes e escolhas.

Para mim, a leitura de outros trabalhos, tantos quanto alcancarmos, é condicdo de
producdo na pesquisa, em especial numa abordagem que nédo estabelece “o caminho” ou “a
teoria” e sim muitos caminhos e possibilidades teoricas. Faz-se necessario alargar o leque de
alternativas, experimentar maneiras, desfrutar das producdes de outros, transitar, como

hospede, entre muitas “casas”.

A medida que lia algumas das pesquisas produzidas na linha dos Estudos Culturais, ia
inventando outros cenarios, movendo-me e desenhando contornos para minha pesquisa,
refinando ferramentas para olhar, focalizando de maneiras diferentes, aproximando campos,

selecionando “retalhos” de tantos tecidos e de muitos contextos.

A leitura ndo é outra coisa que aquilo que se da a pensar para que seja
pensado de muitas maneiras, aquilo que se da a perguntar para que seja
perguntado de muitas maneiras e aquilo que se da a dizer para gque seja dito
de muitas maneiras. A leitura nos traz 0 comum do aprender enquanto que
esse comum ndo é sendo o siléncio ou o espaco em branco de onde se
mostram as diferencas (LARROSA, 2003, p.143).

A leitura que d& a pensar ndo indica uma direcdo linear, um porto seguro ou um Gnico
lugar de chegada; ela permite realizar escolhas que conformam a investigacdo, como ja
afirmei. Entendo que a metodologia é uma busca, ndo de equipamentos para ser capaz de
olhar e ver “realmente” o tema, ou para desvendar sua “verdade”, mas sim de ferramentas e
de caminhos que, ao serem definidos, colaboram para construir aquilo de que falamos e que

também nos constroem como sujeitos.

E, como a linguagem instaura um jeito de conhecer, minha tentativa foi de escrever
esta tese com formulagGes mais abertas, tentando fazer da escrita algo transitério, sem

pretensdes generalizantes nem afirmac@es universais.

! Texto digitado, sem numeracdo de paginas.
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Ha duas atitudes inspiradas em leituras de Derrida que procurei manter: a primeira foi
0 desejo de seguir desconstruindo, como pude, alguns conceitos que ndo desejava abandonar.
Desconstru¢do como uma maneira de ler textos, colocando em movimento um conhecimento
que foi fixado de um determinado modo. Na leitura um tanto livre que fago aqui, desconstruir
seria uma atitude diante do conhecimento, uma maneira de ler textos e de pensar na tradicdo
que confere a eles solidez. Pensar cada texto como algo que tem um trabalho de
“solidificacdo”, amalgamado em verdades construidas, em saberes, em tradicdo. Desconstruir
observando fraturas, mobilizando, escapando as oposic¢des binérias, percebendo o que vai ou
ndo sendo assumido no texto, que lhe da sentido e produz efeitos de verdade.

A segunda atitude que me inspiraram as leituras derridianas foi a de tencionar o
natural, mantendo a pergunta como espaco de um “talvez” e, assim, instaurar pequenas
tensdes no que parece certo, dado, natural. Tensdes que colaboram para desacomodar, colocar
sob suspeita algumas certezas, algumas verdades. Manter a pergunta, aceitando que nao ha

resposta, porgue assim somos provocados a continuar perguntando.

Nesta secdo coloco em relevo alguns pressupostos e no¢des com o0s quais pretendo
operar, entendendo que eles oferecem maneiras de olhar para o tema da pesquisa e
possibilitam certas perguntas. Estas “ferramentas teéricas” funcionam como maneiras de
abordar e de estabelecer relagdes, conferindo mobilidade aos recortes, deslocando e

multiplicando sentidos.

Situo minha pesquisa em uma perspectiva nomeada genericamente de “Estudos
Culturais”, um campo multifacetado, com variados interesses de investigacdo e diferentes
possibilidades de abordagens tedrico-metodoldgicas. Nestes estudos se pretende, entre outras
coisas, contestar grandes narrativas e explicacdes totalizantes; problematizar as relacdes de
poder/saber e os efeitos de verdade ai produzidos; focalizar processos de producdo de
identidades e diferencas, abordando seu carater maltiplo, construido e ndo essencial, bem
como a distribuicdo dos sujeitos em certos lugares sociais. Investigaces que se constituem
nesta linha consideram a centralidade da cultura e a ambiglidade, a instabilidade, a

multiplicidade dos sentidos produzidos na linguagem.

E desse lugar que procuro examinar os discursos e narrativas de estudantes do ensino
superior sobre 0s povos indigenas, porque, como outros tantos autores, considero que as
questdes culturais e as relagbes de poder sdo centrais nos processos de producdo das

identidades e das diferencas.
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Os Estudos Culturais ndo sdo uma unica coisa, afirma Stuart Hall (1997a), sdo
diversos, abrangem posicdes e tradigdes tedricas diferentes, optam por metodologias distintas,
como resultado do préprio processo de producdo tedrica. Sdo abertos, atravessados por
contextos e conhecimentos multiplos, o que nao significa dizer que eles possam ser “qualquer
coisa”, insistem Wortmann e Veiga-Neto (2001). Por mais variadas que sejam as posi¢oes
teoricas e politicas, eles partilham o compromisso de examinar praticas culturais do ponto de

vista de seu envolvimento com e no interior de relacfes de poder.

A atenc¢do do pesquisador esta voltada para as préaticas sociais, para 0 modo como 0s
significados sdo produzidos e organizados, como se instituem maneiras de ser e de estar no
mundo, as condic¢des que possibilitam a existéncia de certos sujeitos e certas praticas em uma
dada sociedade. Desse modo, as pesquisas realizadas promovem um alargamento no conceito
de cultura, que passa a abranger praticas e sentidos cotidianos. Trabalhar nesta perspectiva é
exercitar a compreensdo das relagdes de poder e o nosso lugar dentro delas, conforme

argumenta Veiga-Neto (2000).

As produc@es latino-americanas no campo dos Estudos Culturais tém sido marcadas
por grande florescimento e, a0 mesmo tempo, muita polémica, conforme Costa, Silveira e
Sommer (2003). As tematicas abordadas por autores latino-americanos sdo igualmente
variadas, abrangendo estudos de comunicacao, teoria social, midia, consumo, cultura popular,
politicas de identidade, nacionalismos e regionalismos, corpo, sexualidade, género, etnia,
raca, infancia, cultura juvenil, meio ambiente, metodologia e politicas de escolarizagéo,

curriculo, relagcBes em sala de aula, construcdo de saberes, entre outros.

Os Estudos Culturais que se articulam ao “campo” da educacdo cruzam fronteiras e
inauguram diferentes formas de pensar sobre o0 que se acreditava resolvido, estavel, certo,
demarcado, e vém permitindo entender de maneira mais ampla e plurifacetada a educacéo e os
sujeitos produzidos neste processo, conforme Costa, Silveira e Sommer (2003). Estes estudos
“constituem uma ressignificacdo e/ou uma forma de abordagem do campo pedagogico em que
questdes como cultura, identidade, discurso e representacdo passam a ocupar, de forma
articulada, o primeiro plano da cena pedagdgica” (p. 54). Por essa razdo, a abordagem dos
Estudos Culturais tem se mostrado um campo fértil para pensar educagdo, produzindo

pesquisas que mantém certo posicionamento de militancia.

No programa de P6s-Graduacdo em Educacdo da UFRGS, tive oportunidade de ler
algumas dissertagdes e teses que abordam questdes culturais, problematizando género,
sexualidade, corpo, etnia, religiosidade, escola, curriculo, politicas de identidade, diferenca,



33

racismo, natureza e meio ambiente. Estes estudos enfatizam o carater da educacdo para além
do que se produz no espaco escolar e no curriculo. Eles abordam artefatos pedagégicos* e
pedagogias culturais*®> como ferramentas que atuam, articuladas a outras, produzindo
disciplinamento, forjando identidades, opondo diferengas e ordenando o mundo em relagoes
de poder que constroem e posicionam sujeitos.

Em alguns trabalhos que i, retive o prazer de seguir por linhas de uma escrita suave e
densa, dessas que vdo fluindo pelo texto. Com elas empreendi uma leitura literaria, como
sugere Arfuch (2002), escutando, lendo e pondo o corpo, suspendendo temporariamente o
aparato metddico. Minha intencdo em muitos destes textos foi conhecer as produgdes do
Programa de P0s-Graduacdo, percorrer com eles alguns possiveis caminhos tedricos e
metodologicos, visitando também os efeitos produzidos por diferentes olhares, na andlise de

questbes educacionais.

1.3. Escolhendo referenciais tedricos e maneiras de olhar

O entendimento de poder e de suas relagfes com as produgdes nas culturas tem lugar
central nos Estudos Culturais pos-estruturalistas. Nessa perspectiva, poder € visto como algo
gue se exerce, ndo se possui; é efeito de relacBes que se vao estabelecendo; ndo é localizado
em um ponto Unico e exterior e, sim, movel e microfisico; ndo emana de um centro, opera
definindo indmeros pontos de luta, focos de instabilidade e resisténcia; ndo tem apenas

dimensGes restritivas e punitivas, ele suscita e produz.

Nesse entendimento, poder ndo se aplica como obrigacdo ou proibicdo simplesmente,
mas “investe 0s sujeitos, passa por eles e através deles, apoia-se neles, do mesmo modo que
eles, em sua luta contra esse poder, apGiam-se nos pontos em que ele os alcanca”
(FOUCAULT, 1996, p. 29).

Sintetizando aspectos desta analitica do poder em Foucault, Antdnio Maia (1995)
identifica como tragos importantes: primeiro, o abandono de uma visao tradicional de poder

que baseia sua atuacdo fundamentalmente em aspectos de censura, repressdao, coagéo,

12 Tais como livros didaticos, programas educativos, projetos pedagégicos, curriculos, videos em escolas,
legislacoes, etc...

3 Tais como aquelas que sdo veiculadas em programas de televisdo, no cinema, em jornais, em livros, na
publicidade, produzindo praticas, naturalizando modos de viver, estabelecendo o normal e fazendo-o funcionar
na sociedade.
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proibicao, passando a enfatizar aspectos, técnicas e estratégias que produzem efeitos de poder
e verdade. Nas palavras de Foucault (1995a, p. 8), “0 que faz com que o poder se mantenha e
gue seja aceito € simplesmente que ele ndo pesa s6 como a forca que diz ndo, mas que de fato

ele permeia, produz coisas, induz ao prazer, forma saber, produz discurso”.

No Curso do College de France, aula de 14 de janeiro, o autor sugere “ndo tomar o
poder como um fendmeno de dominagdo macico e homogéneo”, mas analisa-lo “como algo
que circula, ou melhor, como algo que s6 funciona em cadeia”. O poder ndo é apropriado
como rigueza ou bem, ele “funciona, se exerce em rede”. As pessoas exercem poderes e
sofrem sua acdo, ndo sdo golpeadas por acdes exteriores, pois “o individuo ndo é o outro do
poder: é um de seus primeiros efeitos” (FOUCAULT, 1999, p.183). E nas relacdes sociais que
0 poder se exerce, em todas as direcdes e sentidos, de maneira continua, heterogénea, fluida e

matizada.

Os destaques acima citados conduzem ao segundo aspecto da analitica de poder em
Foucault, no entendimento de Maia (1995): o abandono da nocdo de poder como algo
concentrado por uma classe e definitivamente conquistado, para pensar relacdes de poder que
presumem um enfrentamento perpétuo. O poder funciona em uma rede de relagcBes sempre
tensas, sempre em atividade (FOUCAULT, 1996). A escolha de metaforas de guerra, por
Foucault, tenta marcar esse entendimento de poder em exercicio, ou como jogo que, através

de afrontamentos incessantes, transforma, reforca, inverte as relacdes e produz efeitos.

Maia (1995) destaca como terceiro traco dessa abordagem analitica um deslocamento
do lugar do Estado, que deixa de ser visto como referéncia de poder, passando a ser visto
como uma composicao em que se focaliza as multiplas relacdes na sociedade, que ndo podem
ser analisadas em termos de soberania, de proibi¢do ou de imposicdo de uma lei. “Descrever
todos esses fendbmenos do poder como dependentes do aparato estatal significa compreendé-
los como essencialmente repressivos: o exército como poder de morte, policia e justica como
instancias punitivas, etc”, diz Foucault (apud Maia, 1995, p. 88). As relacdes de poder ndo
emanam de um ponto, e devem ser examinadas funcionando em rede — articulando e
integrando pontos dispersos nas relagdes familiares, escolares, de trabalho, dos grupos que
integramos, do cotidiano, enfim. Desse modo, poder envolve forgas que se contrapdem ou se

apoiam, numa pluralidade de correlacGes de forcas que atravessam o corpo social.

Nesse mesmo sentido, Alfredo Veiga-Neto (2003) argumenta que numa abordagem
foucaultiana o poder (enquanto algo definido, situado num centro, singular) ndo existe: “o que

existe sdo praticas em que ele se manifesta, atua, funciona, se espalha universal e
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capilarmente” (p. 145). O poder opera “como resultado da vontade que cada um tem de atuar
sobre a acdo alheia” (p. 148) e dessa forma, controlar, conduzir, governar as a¢des dos outros.

O poder é relacional: funciona como “ago sobre as acdes” e em condicdes assimétricas™.

Neste sentido, considero relevante marcar uma distingdo: se, por um lado, a violéncia
incide sobre o corpo ou sobre as coisas, implicando passividade do p6lo sobre o qual se
exerce, e minimizando as resisténcias, por outro, as relacfes de poder pressupdem que haja
acao, que haja resisténcia, abrindo-se assim todo um campo de respostas, resultados, reacdes

sobre as quais o poder se exerce.

N&o ha, neste entendimento, relacdo de poder que ndo suponha igual medida de
resisténcia, pois a liberdade de acdo é condicdo para o exercicio do poder. Dizendo com

palavras de Foucault,

ndo existe, com respeito ao poder, um lugar da grande recusa — alma da
revolta, foco de todas as rebelides, lei pura do revolucionario. Mas sim,
resisténcias no plural, que sdo casos Unicos: possiveis, necessarias,
improvaveis, espontaneas, selvagens, solitarias, planejadas, arrastadas,
violentas, irreconcilidveis, prontas ao compromisso, interessadas ou fadadas
ao sacrificio; por defini¢cdo ndo podem existir a ndo ser no campo estratégico
das relacdes de poder (1977, p. 91).

Outra nocdo importante para minha pesquisa é a de cultura. Varios autores® tém
ratificado o lugar central da cultura na produgéo e organizacdo da vida social, bem como na
construcdo, regulacdo e governo dos sujeitos. A nogdo de cultura que orienta a producdo
tedrica desses autores € marcada pelo que se convencionou chamar virada linguistica,
movimento filosofico que possibilitou dar relevo a produtividade da linguagem, sua
implicacdo na producdo e no ordenamento das coisas. Como argumenta Larrosa (2002, p. 21),
“ndo pensamos a partir de uma suposta genialidade ou inteligéncia, mas a partir de nossas
palavras”. E as palavras tém histdria, sdo polissémicas, contextuais, obedecem a regras,

organizam-se de certas maneiras no discurso.

Na leitura de Garcia Canclini (2005) encontrei importantes referéncias ao modo como
a nocéo de cultura foi sendo significada e como se expressa na atualidade. O autor avalia que,
h& décadas, aqueles que estudam cultura experimentam a vertigem das imprecisdes. Para

exemplificar essa polissemia, ele menciona um estudo, realizado nos anos 1950, que reuniu

0 autor afirma que esta nogao de poder esta articulada a outras duas: “capacidade de modificar, destruir, usar
coisas e recursos” e “capacidade de comunicar informacdes”.

15 Stuart Hall (1997a, 2003), Henri Giroux (1995), Kathryn Woodward (2000), Jorge Larrosa (2002) Tomaz
Tadeu da Silva (1994), Marisa Costa (2000), Maria Lucia Wortmann e Alfredo Veiga Neto (2001) entre outros.
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quase trezentas maneiras de definir cultura. Se isso figurava anteriormente como preocupacao,
a realizacdo de estudos pds-estruturalistas e a ampliacdo de conhecimentos sobre a pluralidade
de culturas colaborou para que se abandonasse — ou se colocasse sob rasura — certas intencdes

de unidade e universalidade do conhecimento.

Como significados principais do termo cultura, o autor apresenta um uso articulado a
cultivo; um uso cotidiano e coloquial, compartilhando espaco semantico com educagédo e

refinamento e um uso cientifico, que opde cultura a outros referentes.

Neste uso cientifico, ha duas oposic¢des binarias principais a que se submete o termo:
natureza/cultura e sociedade/cultura. Na oposicdo natureza/cultura se pretende distinguir
aquilo que € “natural” no mundo (natureza) daquilo que se produz pela acdo humana (cultura).
Essa forma de pensar cultura resultou em muitos protocolos de observacdo, registro,
descricdo, e em modelos explicativos diversos. Pesquisas nesta linha produziram a tendéncia
relativista que afirma a existéncia de cultura em toda sociedade, em todos os tempos, ndo

havendo raz@es para que uma desqualifique as outras.

Na oposicao sociedade/cultura o que se busca é distinguir “estruturas que organizam a
vida social” e “préticas sociais”. As sociedades se estruturam, segundo esse entendimento, em
relacbes de forca (valor de uso e de troca de produtos culturais) e em relagcdes de sentido

(ordenamento da vida social e lutas por significacéo).

A partir desses binarismos formulou-se uma definicdo operacional de cultura que, de
acordo com Garcia Canclini (2005) “abarca o conjunto dos processos sociais de significacdo
ou, de um modo mais complexo, a cultura abarca 0 conjunto de processos sociais de

producéo, circulacdo e consumo de significacdo na vida social” (p. 41).

Pensada como processo social, a cultura passa ser vislumbrada de maneira instavel,
variavel, fluida. Prestando atengdo aos deslocamentos de significados e de func¢des de objetos
e de praticas que atravessam fronteiras culturais, bem como ao processo de globalizacdo, o
estudo antropoldgico chegou a necessidade de formular uma definicdo sociossemiotica de
cultura, que abrange o processo de producdo, circulacdo, consumo de significacdes na vida
social, como também os processos de produgdo de sentidos, que ocorrem nas relagBes entre
diferentes culturas.

O entendimento sociossemiotico de cultura € produzido, de acordo com o autor, em
quatro distintas vertentes de pensamento antropoldgico. A primeira vé a cultura “como

instancia em que cada grupo organiza sua identidade” e reelabora sentidos em interagdo com
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outras; a segunda concebe cultura “como instancia simbolica da producdo e reproducdo da
sociedade”, entendendo-a como constitutiva de relagbes cotidianas e processos de
significacdo; a terceira afirma a cultura “como instancia de conformacdo do consenso e da
hegemonia, ou seja, de configuragdo da cultura politica e também da legitimidade” e a quarta
vertente fala de cultura “como dramatizacgdo eufemizada dos conflitos sociais”, ou seja, como

representacdo desses conflitos um campo simbdlico. (GARCIA CANCLINI, p. 43 a 46).

Essas distintas vertentes ttm em comum o entendimento de que ha uma imbricacdo
complexa e intensa entre o cultural e o social, ndo sendo, estes termos, vistos em oposicdo. E
importante ressaltar o entendimento expresso pelo autor de que todas as praticas sociais
contém uma dimensdo cultural, mas, nessas praticas, nem tudo € cultural — cultura é parte de

toda conduta e de todo sentido, mas ndo € equivalente a totalidade da sociedade.

Os significados sdo produzidos e se instituem em negociagdes, embates, jogos de forca
cotidianamente realizados. N&o sdo fixos e estdo sempre deslizando e mudando, embora
parecam estaveis e naturais porque integram um sistema de convencdes sociais. Como
membros de uma mesma cultura, partilhamos maneiras de ver e de produzir as coisas na
linguagem, forjando elos entre as palavras, os eventos, as experiéncias. Ndo ha qualquer
correspondéncia necessaria ou natural entre as palavras e as coisas. E na linguagem — pensada
de modo amplo, como qualquer sistema significante — que os sentidos sdo produzidos,
articulados, ordenados. Isso implica pensar que as coisas (objetos, pessoas, eventos) nao tém
em si um significado final ou verdadeiro, mas significados construidos e negociados que

circulam, definem posicdes, regulam condutas sociais (HALL, 1997Db).

Com a virada linguistica, a linguagem passa a ser entendida como lugar da pluralidade
e da descontinuidade. Os signos ndo apenas representam, mas instituem as coisas, definindo o
mundo, nomeando e construindo aquilo que entendemos por realidade. A linguagem, em sua
dimenséo instituinte, ndo reflete significados que existiriam no mundo como um *“espelho
variavelmente translucido de uma verdade anterior” (SILVEIRA, 2002b, p.120). Ela constitui
sistemas de signos em continuo deslizamento, que ndao apenas expressam e comunicam, mas
gue também constroem, posicionam, hierarquizam as coisas de que falam. Crescemos num
ambiente discursivo, onde as coisas sdo nomeadas, categorizadas e definidas, atraves de
discursos diversos, da publicidade, dos meios de comunicacdo, das histérias que nos contam e
gue aprendemos a contar, argumenta a autora. “N&o ha um patamar em que possamos atingir a
linguagem transparente, o vocabulario ‘puro’, a libertacdo discursiva, a nomeagdo angelical,

ja que — enfim — nenhuma linguagem ¢é neutra” (SILVEIRA, 2002a, p. 20). A linguagem &
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marcada “pelas contingéncias pragmaticas, pelas praticas dos sujeitos que a criam e recriam
continuamente, pelos poderes mdveis dos grupos que nela imprimem suas visoes” (Ibidem, p.
20).

Problematizando articuladamente linguagem e constitui¢do do sujeito, Mélich (2001)
escreve: “o mundo humano é um mundo interpretado e, portanto, um mundo em perpétuo vir
a ser, sem verdades fixas as quais ele possa se agarrar, um universo sem pontos de apoio. [...]
viver em um mundo interpretado supde habitar na incerteza” (p. 270). Se 0 sujeito necessita
da palavra para se construir/ser construido e para se orientar no mundo, quando a palavra é
entendida como multipla, também o sujeito se multiplica, e se 0 sentido se descentra e desliza,

isso também ocorre com o sujeito.

E nesta perspectiva de linguagem que Foucault cunha uma nocdo de discurso. Os
discursos definem e posicionam as coisas, regulam os modos de falar delas, produzem os
sujeitos que falam/de quem falam, regulam condutas. Eles marcam uma maneira de pensar, de
ser, de conhecer, de construir o mundo e de falar sobre ele em uma sociedade e em um tempo
determinado, definindo o que é aceitavel, verdadeiro e legitimo, conectando e fazendo
funcionar saberes e posicionamentos e interditando, no mesmo movimento, outras

possibilidades.

Para Foucault (1987), os discursos ndo se reduzem a um conjunto de signos que
espelhariam o mundo: eles ndo imitam, nem reduplicam as coisas, mas constituem conjuntos
de saberes e praticas “que formam sistematicamente os objetos de que falam” (p. 56). 1sso ndo
implica pensar que as coisas ndo tenham materialidade, ou ndo existam fora da linguagem. No
entanto € nela que se constroem de modo significativo, em contextos historicos e culturais
especificos. Nesse sentido, um discurso ndo € um elemento neutro ou transparente, mas um
dos lugares onde se exercem poderes, argumenta Foucault (2002). O discurso ndo manifesta
apenas a vontade ou o desejo de quem o articula, mas &, em si, objeto desse desejo, pois ele
constroi, define, situa, nomeia e assim concretiza uma vontade de poder. E por essa razao que
0 autor vai afirmar que o discurso “ndo é simplesmente aquilo que traduz as lutas ou os
sistemas de dominacdo, mas aquilo por que, pelo que se luta, o poder do qual nos queremos
apoderar” (Ibidem, p. 10).

Em Arqueologia do Saber, Foucault (1987) analisa os discursos como praticas,
definidas por regras, “um conjunto de enunciados que se apGia em um mesmo sistema de

formagéo”(p. 124).0 autor vai pensar discursos ndo como documentos, que representam ou
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refletem alguma outra coisa e que exigiriam interpretacdo, mas como monumentos, ou seja,

algo que se deve analisar em seu volume, no seu entorno, em sua especificidade (p. 159).

Nesta perspectiva, analisar os discursos é procurar dar conta de como uma verdade é
construida e como um texto diz o que diz. E prestar atencio ao conjunto de regras que
definem o que pode ser dito, 0 que conta ou 0 que vale a pena lembrar, reter, transmitir, o que
¢ considerado conhecimento, ciéncia, literatura, historia, conferindo forma e sentido as

praticas num tempo e cultura particulares.

Analisar discursos, nesta perspectiva, é prestar atencdo as condi¢fes que permitem
certas maneiras de falar sobre coisas, pessoas, acontecimentos. E prestar aten¢do ao jogo de
relacdes que posiciona os sujeitos e que define quem pode falar sobre 0 qué, em que situacao,
de que modo. E perguntar pelos saberes que sdo acionados no dizer e, para utilizar uma
expressdo de Veiga-Neto (2003, p. 139), funcionam como “correia” a0 mesmo tempo
transmissora e legitimadora dos poderes que estdo ativos na sociedade e que constituem o
sujeito. E perguntar quais articulagbes entre saberes véo instituindo as coisas e conferindo-

lhes valor de verdade.

Em uma dada cultura se constroem discursos diversos, que se reforgam ou concorrem.
Na perspectiva foucaultiana, as multiplas relacdes de poder que atravessam e constituem a
sociedade ndo podem se estabelecer nem funcionar sem uma economia politica de producéo
de verdade — verdade e poder estdo implicados e mutuamente dependentes. A verdade ndo é o
conjunto das coisas verdadeiras a descobrir e fazer aceitar, como argumenta Foucault (1995a),
mas “o conjunto das regras segundo as quais se distingue o verdadeiro do falso e se atribui ao
verdadeiro efeitos especificos de poder” (p. 13). Ela se produz por regimes de verdade, que
tem seu proprio conjunto de regras a partir das quais se constroem proposi¢fes consideradas

verdadeiras. Para o autor,

cada sociedade tem seu regime de verdade, sua politica geral de verdade:
isto é, os tipos de discurso que ela acolhe e faz funcionar como verdadeiros;
0S mecanismos e as instancias que permitem distinguir os discursos
verdadeiros dos falsos, a maneira como se sanciona uns e outros; as técnicas
e 0s procedimentos que sdo valorizados para a obtencdo da verdade, o
estatuto daqueles que tém o encargo de dizer o que funciona como
verdadeiro (Ibidem, p.12, grifos do autor).

Ha uma politica de producdo da verdade que, nas sociedades modernas ou em
segmentos dela, tem caracteristicas historicas importantes: a verdade € centrada no discurso
cientifico e nas institui¢ces que o produzem; é constantemente incitada porque necessaria para

produzir poder/saber; sua producéo e transmissdo articulam-se aos grandes aparelhos politicos
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ou econdmicos, como universidades, meios de comunicagdo, entre outros; € mobilizada,
difundida e consumida de diversas formas; € objeto de debate politico, de lutas e de confronto
social. Ha sempre um combate em torno da verdade, ndo sé em favor do que seria “mesmo”
verdadeiro, mas também em torno do conjunto de regras que distingue o que € verdadeiro e 0

que é falso, uma luta em torno de um estatuto de verdade.

E importante considerar, como faz o autor, que, sem uma producio, uma acumulago,
uma circulacdo e um funcionamento do discurso, as multiplas relacbes de poder que
atravessam, caracterizam e constituem o corpo social ndo poderiam funcionar. E porque ha
discursos de verdade que “ha possibilidade de exercicio de poder”. A verdade se produz,
assim, em relacOes de poder e saber. Estamos “submetidos a verdade, no sentido de que ela é
a lei que produz o discurso verdadeiro”. Em funcdo dos discursos tidos como verdadeiros
“somos julgados, condenados, classificados, obrigados a desempenhar tarefas e destinados a
um certo modo de viver ou morrer” (FOUCAULT, 19954, p. 179-180).

Este enfoque implica, no dizer de Veiga-Neto (2003), deslocar o conhecimento de um
lugar de verdade — de um saber ldgico, natural, objetivo, suficiente — e entender que ele é
produto de relagdes, € construido, € arbitrario, fundamenta-se em outros conhecimentos que
sdo também construcdes situadas numa cultura, numa sociedade. A pesquisa, como concebe 0
referido autor, ndo deve empreender a busca por uma “verdade verdadeira”, mas centrar a
atencdo no modo como uma afirmacdo ou um discurso é naturalizado, recriado, atualizado em
praticas que conferem a ele valor de verdade. E necessario deixar de lado as pretensdes
generalizantes e afirmagfes universais, operando com recortes, com contingéncias, com
situacOes particulares, sem pretender alcancar o “essencial”, o “auténtico”, a *“origem”,
interrogando, nas narrativas, 0 modo como se foram produzindo as condi¢des para tornar

diziveis certas coisas e ndo outras e 0s mecanismos que ordenam esses diScursos.

Em outras palavras, é necessario pensar que as relacbes de poder e saber estdo
imbricados, sdo “dois lados de um mesmo processo [...]; as relagcdes de forca constituem o
poder e as relagdes de forma constituem o saber”, afirma Veiga-Neto (2003, p. 157). O poder
é fugaz e pontual, enquanto o saber se estabelece e se sustenta nas matérias/contetidos e em
elementos formais que lhe sdo exteriores, e por isso o saber € apreensivel, ensinavel,

domesticavel e volumoso.

Neste contexto teorico, a producdo de saber ndo deve ser pensada como resultado da
acdo de um sujeito de conhecimento que, sendo anterior e transcendente, atuaria sobre o

mundo. E preciso considerar que o0 sujeito que conhece, assim como os objetos a conhecer e
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as formas ou modalidades desse conhecimento, sdo efeitos das implicacdes entre poder e
saber e de suas transformac®es historicas. Isso quer dizer que a atencgdo se desloca, do sujeito
de conhecimento para o sujeito que é efeito das relacdes de poder-saber, efeito dos processos
e das lutas que o atravessam e que o constituem, determinando as forcas e 0s campos
possiveis de conhecimento. Essa nocdo desaloja o sujeito transcendente de seu lugar

“natural”, “pré-existente” anterior a sua propria historicidade.

O sujeito, constituido em praticas sociais imbricadas em relacBGes de poder e saber, é
central na producéo teérica de Foucault. Para os objetivos de meu estudo, considero relevante
partir da analise empreendida por Foucault (1996), sobre a constituicdo de uma nova moral,
na modernidade, na qual o corpo se torna instrumento para constituir e disciplinar o sujeito
moderno. O autor analisa o sistema punitivo, colocando-0 huma “economia politica” do corpo
— um modo de potencializar sua forca produtiva, sua utilidade, sua docilidade, sua submissao.
Se antes o castigo se materializava no suplicio, na modernidade ele atua na suspensdo do
direito, pena que atinge, mais que o corpo, 0 sujeito, sua liberdade, seus bens e sua vida.
Modifica-se o foco da acdo punitiva: “punem-se as agressdes mas, por meio delas, as
agressividades; as violacGes e, a0 mesmo tempo, as perversdes, 0s assassinatos que s&o,
também, impulsos e desejos” (Ibidem, p. 16). O castigo assume a funcao de ndo apenas punir,
mas atuar na producdo do sujeito, torna-lo ajustado, dominar sua “natureza”, modificar seu
comportamento, reduzir os perigos que ele representa, torna-lo desejoso e capaz de seguir
normas. Importa, para tanto, o conhecimento ndo apenas da transgressdo e do sistema de
normas penais, mas o conhecimento do criminoso, a apreciacdo que dele se faz, seu passado,
seu crime, o risco que ele encerra e 0 que dele se pode esperar no futuro. Conhecimento
gerado na articulacdo de diferentes discursos — juridicos, médicos, psiquiatricos, pedagogicos,
psicoldgicos — produzindo todo um conjunto de julgamentos, de diagndsticos, de prognésticos
que qualificam o infrator e, mais que isso, o0 individuo. Essas teorizacbes me parecem
importantes ao analisar a producdo de narrativas sobre os povos indigenas porque versam
sobre as condi¢bes que tornaram possivel transformar o0s sujeitos em objetos de
conhecimento, nomeando, examinando suas praticas, classificando, multiplicando e
entrelacando redes de saber que colaboram para tornar legitima a ordem e a norma

estabelecida.

O corpo, na abordagem de Foucault (1996), estd mergulhado num campo politico, pois
“as relacdes de poder tém alcance imediato sobre ele; elas o investem, o marcam, o dirigem, o

supliciam, sujeitam-no a trabalhos, obrigam-no a cerimdnias, exigem-lhe sinais. Esse
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investimento politico do corpo esta ligado, segundo relagdes complexas e reciprocas, a sua
utilizacdo econdmica” (p. 28). Para o autor, o corpo é forca de producdo, mas, como forca de
trabalho, esse corpo s sera Util se sujeitado, tornando-se, a0 mesmo tempo, corpo produtivo e

corpo submisso.

Na anélise do autor, a sujeicdo do corpo se processa pelo uso da violéncia, mas
também pelo desenvolvimento de um conjunto de elementos e técnicas que, servindo de apoio
e via de comunicacdo para relacfes de poder e saber, investe 0s corpos, 0s constitui e age no
controle de suas forcas. O sujeito € assim constituido — efeito de poder e sujei¢do- “elemento
onde se articulam os efeitos de um certo tipo de poder e a referéncia de um saber, a
engrenagem pela qual as relacdes de poder dao lugar a um saber possivel, e o saber reconduz
e reforma efeitos de poder” (FOUCAULT, 1996, p. 31).

Analisando os recursos implicados na constituicdo do sujeito moderno, Foucault
(Ibidem) destaca 0 exame como uma técnica que opera campos de saber e tipos de poder, e
onde se combinam norma e hierarquia, produzindo sujeitos normais/anormais e seus lugares
sociais. O exame permite qualificar, classificar, punir, ordenar, diferenciar os individuos. O
autor analisa, por exemplo, uma importante mudanga no sentido de instituicbes como o
hospital, a prisdo e a escola na modernidade. Essas instituicdes passam, de locais de
assisténcia a aparelhos de examinar, lugares de construcdo e organizacdo de campos
especificos de saberes. Para Foucault, “o exame sup8e um mecanismo que liga um certo tipo

de formac&o de saber a uma certa forma de exercicio de poder” (Ibidem, p. 166).

Para o autor, sdo trés os mecanismos ou modos de funcionamento do exame: 0 exame
opera invertendo a economia da visibilidade; cercando a individualidade de técnicas
documentarias e fazendo de cada individuo um caso. Passo a comentar mais detalhadamente

£SSes mecanismos.

A inversdo na economia de visibilidade ocorre quando as préaticas de poder se tornam
menos Visiveis, ao passo que aqueles sobre os quais o poder se exerce ganham visibilidade.
Essa visibilidade produz sujeitos e 0s constitui como objetos a observacdo, produz
individualizag&o, por observacg0es, descri¢cbes, medidas comparativas que tém por referéncia a
norma. Assim se constitui um arquivo de detalhes, mindcias, um volume de informacdes que
captura, modela e busca fixar sujeitos. Um poder narrativo — de um lugar autorizado para
observar e registrar — que constrdi os sujeitos a medida que relata: por descri¢cbes anatbmicas

que narram o corpo; descricbes médicas que narram sintomas; descricdes morais que narram
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comportamentos, entre tantas outras. O exame constitui um sistema comparativo que permite

medir fendmenos globais, estimar desvios, distribuir os individuos numa populacio®®.

Aqueles que sdo marcados nesta relagdo como sendo desviantes sdo muito mais
individualizados — é em relacdo a eles que se voltam os mecanismos de visibilidade. Em
minha analise, quando os povos indigenas sdo tomados como “desviantes” passam a ser
sistematicamente descritos, investigados, medidos. E quando o olhar se volta para o “normal”
¢ para indagar o que ainda ha nele de primitivo, qual natureza ainda o habita secretamente.
Uma ampla producéo de saber — antropolégico, pedagdgico, psicoldgico, literério, cotidiano —
assegura essa individualizacdo. Um indio densamente descrito, narrado, definido, calculado,
constituido em préaticas de exame. Um caso mensurado, comparado a outros e que precisa ser

recuperado, em seu desvio, e conduzido por praticas normalizadoras.

A crianca, a mulher, o louco, o doente, o pobre, o indio vdo se constituindo, cada vez
mais, objetos de descricdo e de enquadramento disciplinar: sua vida é observada, seu
cotidiano é visibilizado, seus comportamentos sdo estudados, produzindo campos de saber e
poder. O exame opera fixando diferencas e singularidades, combinando *“vigilancia
hierdrquica” e “san¢do normalizadora”, e assim extrai forgas, fabrica a individualidade e a
potencializa, conforme Foucault (Ibidem). Para o autor, o exame est& no centro dos processos
que constituem o individuo como efeito e objeto de poder e de saber e que 0 posicionam em

uma hierarquia.

Identidade, diversidade e diferenca

A problematizacdo das relaces de poder que constituem identidades e diferencas é
central nesta pesquisa e, por essa razao, abordo-as numa se¢édo especifica. Pelo que pude ler,
em estudos de abordagem pds-estruturalista, a identidade é colocada sob rasura, marcando um
distanciamento das nogOes instituidas na modernidade que remetem a estabilidade, a
transcendéncia, ou a logica binaria. Rompe-se a perspectiva do sujeito Unico, fundado na
tradicdo platonica. As identidades ou as diferentes posi¢des assumidas pelo sujeito no &mbito
social podem ser convergentes ou conflituosas, sendo nestes processos que se instituem os

pertencimentos que cada pessoa assume/é levada a assumir. Considero importante examinar o

16 para Foucault (1977) no século XVIII, século das luzes, a populagdo comeca a ser estudada, analisada e
esquadrinhada a partir de saberes que vao ancorar-se nas ciéncias humanas, a exemplo da demografia e da
medicina social. Essas politicas estardo voltadas para permitir controle e gestdo das populacdes, de maneira mais
efetiva e continua.
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modo como somos posicionados e nos posicionamos e como marcamos as diferencas, para

poder problematizar discursos produzidos na escola sobre os povos indigenas.

As identidades sdo posicionamentos que assumimos/somos levados a assumir, 0 que
significa dizer que elas sdo historicas, construindo-se em um conjunto de circunstancias e de
experiéncias vividas. ldentidades estdo sempre em movimento, deslizando, atravessando
fronteiras e, para dizer como Hall (1997a), sdo uma “celebracdo movel [...] definida
historicamente e ndo biologicamente”. O autor afirma que nossas identidades se constroem e
se deslocam na medida em que somos interpelados e assumimos diferentes lugares e posi¢oes
em grupos dos quais fazemos parte, “através de diferentes discursos, praticas e posices
interligadas ou antagonicas” (Ibidem, p. 13).

E estas diferentes posicdes ndo se unificam em torno de um “eu”*’

coerente “pois essa
identidade, bastante fraca, contudo, que nds tentamos assegurar e reunir sob uma mascara, é
apenas uma parddia: o plural a habita, almas inumeraveis nela disputam” (FOUCAULT,

19954, p. 34).

Se nos conforta a sensacdo de termos uma identidade unificada desde o nascimento é
porque vamos construindo uma historia sobre n6s mesmos, porque vamos nos construindo
numa narrativa que intenta coeréncia e continuidade. Identidades unificadas, seguras e
coerentes sdo fantasias sobre nds mesmos. Somos confrontados por uma multiplicidade
desconcertante e cambiante de posicionamentos que assumimos, a0 menos temporariamente.
As coisas que nos identificam enquanto grupo, sociedade, nagdo, povo sdo “sedimentagdes
através do tempo” das posi¢des de sujeito e das diversas “casas” que habitamos e pelas quais
somos habitados (HALL, 2003).

Identidades e diferencas sdo posicionamentos construidos que fornecem quadros de
referéncia para olharmos de certo modo as coisas, as pessoas, 0S acontecimentos, as
experiéncias. E este modo de nos situarmos no mundo é construido na articulacdo de muitos

discursos, entre eles o discurso pedagdgico.

Problematizando o processo de formacdo dos professores em educacdo especial, Nuria
Ferre (2001) salienta que a diferenca, como experiéncia em ndés, nos afasta de um sentido de
identidade fixa e unificada, ja que vamos sendo posicionados de multiplas maneiras. “N&o

7 De acordo com Mélich (2001) o eu é uma das grandes conquistas da Modernidade Ilustrada que entra em crise
quando a palavra - ndo mais pensada como algo fixo que representa 0 mundo — deixa de funcionar para situa-lo
também de modo coeso. Fratura aberta em indagacBes como: com quais palavras se pode nomear 0 mundo?
Quem fala as palavras?
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obstante, a educacdo impde, a si mesma, o dever de fazer de cada um de nos alguém; alguém
com uma identidade bem definida pelos canones da normalidade” (Ibidem, p. 196). Desse
modo, vamos sendo subjetivados a assumir determinados lugares, através de praticas que nos
vao construindo e que instituem e posicionam as diferengas. Os discursos sobre o outro
funcionam também como dispositivos pedagdgicos, ensinando cada um a ser o que deve ser.
Produzimos “um acumulo de conhecimentos sobre o outro que o define, o identifica e o
encerra em um opaco envoltorio tecnicista que faz dos demais 0s especiais, 0s descapacitados,
os diferentes, os estranhos, os diversos e de nés, obviamente 0s normais, os capacitados, 0s
nativos, os iguais” (Ibidem, p. 199). E, mais adiante, em seu texto, a autora afirma que a
ilusdo de normalidade que construimos para narrar a nés mesmos se mantém no empenho
continuo de produzir, narrar, categorizar certas diferencas que, olhadas dessa maneira, nos

confortam numa posic¢éo de completude e de superioridade.

Coerente com a abordagem teéGrica que ancora este estudo, proponho pensar
articuladamente a producéo de identidades e diferencas. Considero importante trazer para meu
texto algumas teorizagdes de Homi Bhabha®® sobre o tema, pois elas me ajudam a estabelecer

um caminho para a analise.

No livro O local da Cultura Bhabha (2005, p.63) estabelece uma importante distingéo
entre diversidade e diferenca. Ele problematiza a nocéo de diversidade cultural, como legado
de tradi¢des colonialistas ou relativistas, que permite uma aproximacao ao discurso liberal, ao
afirmar a existéncia de sociedades plurais e a importancia de relagdes democraticas
instituindo e buscando governar, no mesmo movimento, as diferencas. A diversidade é uma
retorica de separacdo de culturas totalizadas, que pressupde o reconhecimento de que uma
identidade Unica e estavel — tal como a “nacao” — é constituida “naturalmente” pelas culturas.
Na consolidagéo e atualizagdo desta identidade unificada operam discursos articulados em
uma memoria coletiva e em mitos de origem. Nesse processo, relagcBes assimétricas sao

naturalizadas e conflitos sdo ignorados, constituindo-se nogdes de “convivéncia tolerante”.

18 Este é um dos autores referidos dentro do que tem sido chamado de estudos pés-coloniais, um campo
composto por uma variedade de contribuicbes com orientagdes distintas, que realizam um esforco teorico de
critica as concepgles dominantes de modernidade, desconstruindo polaridades estabelecidas, tal como entre
ocidente/oriente. De acordo com Costa (2005) os estudos pos-coloniais colocam sob suspeita as teorizagGes
generalizantes, que pressupdem universais apliciveis a diferentes situacfes; as abordagens que constroem um
outro inferior e carente de civilizacéo, e as abordagens multiculturalistas ou pluralistas, que se pautam em nog¢des
essencialistas de culturas pré-existentes. A perspectiva pés-colonial teve como uma das primeiras areas de
difusdo a critica literaria, sobretudo na Inglaterra e nos Estados Unidos, a partir dos anos 1980. Depois disso,
expandiu-se para outras areas do conhecimento e para muitos paises. Outros autores identificados com esta
perspectiva, que cito nesta tese, sdo Edward Said e Stuart Hall.
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Sendo gerida pela sociedade que “hospeda”, a nocdo de diversidade legitima normas

etnocéntricas, a partir das quais sdo narradas as diferencas culturais.

A retdrica da diversidade aborda a cultura basicamente como objeto de conhecimento,
e narra a diferenca como algo determinado por sua materialidade. Desse modo, a nocao de
diversidade conduz a unidade — “quem viu um indio viu todos” — e ao reconhecimento de
conteddos pré-existentes que estariam na “esséncia” de uma ou outra etnia, género, idade. A
nocdo de diversidade permite marcar o lugar do outro como decorréncia de algo natural e
essencial. A diferenga é narrada como desvio, como o incomum, o indesejavel, em oposicao

ao normal, comum, desejavel.

Se a diversidade é, neste entendimento, vista como “natural”, obviamente ndo é
pensada como algo que possa ou deva ser superado, mas como uma caracteristica das
sociedades modernas a ser aceita e tolerada, desde que ordenada para que nédo se espalhe em
rebeldia. Diversidade que ndo deve oferecer riscos, que ndo instaura a duvida, que nédo

desestabiliza, mas que, sendo hospedada pela identidade, a fortalece e a complementa.

Skliar (2003) problematiza a politica da diversidade, que produz sujeitos
multiplicando identidades a partir de unidades ja conhecidas, fabricadas pela “mesmidade”, e
aceitando apenas fragmentos ordenados dos outros (ou daquilo que se nomeia e inventa como
sendo o0 outro). Para ele, as diferencas sdo construcGes historicas, sociais e politicas, e sua
existéncia independe do modo como elas sdo ordenadas, autorizadas ou toleradas pela

sociedade que estabelece a norma.

Tomo de empréstimo as palavras desse autor para dizer, em relacdo a retorica da
diversidade, que talvez se trate de um novo sistema ordenador, de uma nova modalidade para
nomear, convertendo diferencas que sdo construidas em relacbes de poder em uma
conveniente e natural diversidade. Talvez se trate de uma maneira renovada de fortalecimento
da propria identidade, da propria maneira de entender o mundo, “da tendenciosa e estupida
mesmidade” (SKLIAR, 2003, p. 36).

Para Bhabha (2005), a analise deve partir da nocdo de diferenca cultural e ndo de
diversidade. As diferencas sdo produzidas em préaticas que dao sentido aquilo que conhecemos
por “realidade” e que diferenciam os sujeitos e seus lugares - centrais e periféricos - em
relacdes de poder e saber. “A diferenca cultural € um processo de significacdo através do qual
afirmac6es da cultura ou sobre a cultura diferenciam, discriminam e autorizam a producao de

campos de forca, referéncia, aplicabilidade e capacidade” (p. 63).



47

A nocéo de diferenca, tal como formulada pelo autor, coloca em questdo a autoridade
da cultura que enuncia e constitui sistemas de identificacdo e de diferenciagéo, e que produz a
supremacia cultural — como efeito de relacbes assimétricas entre diferentes. “E a propria
autoridade da cultura como conhecimento da verdade referencial que estd em questdo no
conceito e no momento da enunciagdo” (BHABHA, 2005, p. 64). Enunciada a partir de um
sistema mais ou menos estavel, que serve de referéncia, a diferenca € pensada como negacéo e

como incompletude.

Do modo como entendo, a diferenca € constituida e posicionada no discurso ndo
sendo, assim, resultado de uma condigdo natural dos sujeitos. Ser diferente é ocupar um lugar
determinado, numa relagdo que pressupde uma identidade ao centro, articulando discursos e
produzindo préticas com a participacdo ativa daquele marcado no lugar de diferente. E na
acdo dos sujeitos situados como diferentes que se justificam se e fortalecem certas
representacfes que produzimos nestas relagdes assimétricas de poder. Nossas proprias
narrativas sobre estilos de vida e praticas dos povos indigenas servem, muito comumente,
como justificativa para atribuirmos a eles certas caracteristicas e determinadas condicdes.
Trago um fragmento de narrativa, produzido em um dos momentos de minha pesquisa, que

me parece ilustrativo.

Eu estava recordando agora de uma coisa que estudeili sobre cultura
indigena: eu lembro muito claramente de ter estudado, em Histdria,
a razao porqué o indio ndo foi escravizado, e tinha todo um
discurso para explicar que o indio era preguigoso e ndo se adaptava
ao trabalho e o negro era submisso. Interessante o quanto a
preguica de um justifica a submissdo do outro e o quanto esses
povos foram marcados por isso.

Neste excerto a estudante ressalta a produtividade de discursos que atribuem a
condicdo de indoléncia aos indios e de submissdo os negros. Na acdo indigena de ndo se
adequar ao tipo de trabalho imposto pela escraviddo, justifica-se a atribui¢do que Ihe fazemos

de preguica e, a0 mesmo tempo, de certa liberdade.

Teorizando sobre identidade e diferenca, Derrida e Dufourmantelle (2000) mostram
que a linguagem estrutura e pde em acgdo certas oposicdes binarias, nas quais cada polo é
supostamente uno e se opde ao outro. Os autores mostram que estas oposi¢es fabricam
classificacGes, nas quais um termo — de onde parte o olhar — é sempre o primeiro, funciona
como padréo e referéncia. Mas esse ponto de partida (ou essa norma, para falar em termos
foucaultianos) s6 se define pelo segundo termo, por aquilo que nega ou que impde como

“auséncia”, como “caréncia” no outro. O pensamento binario inclina-nos a compor totalidades
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e, dentro delas, hierarquias, valorizando um dos polos, estabelecendo relagdes “duras”,
delimitando territérios de um e outro lado. A diferenca que nédo é parte de uma totalidade — e
gue ndo é complementar a uma identidade — ¢ intoleravel na contemporaneidade, tornando-se
um risco por ndo poder ser enquadrada, capturada, governada. Dizendo como Lopes (2002),
“é perturbadora ou, no minimo, problematica a presenca da diferenca quando néo

conseguimos defini-la como uma identidade outra — menor” (p. 33).

Tal como teorizou Veiga-Neto (2001), entendo que as praticas de identificacdo e
classificacdo estdo implicadas em relagOes de poder, em assimetria, sendo que “as marcas da
anormalidade vem sendo procuradas, ao longo da Modernidade, em cada corpo para que,
depois, a cada corpo se atribua um lugar nas intrincadas grades das classificagcdes dos desvios,

das patologias, das deficiéncias, das qualidades, das virtudes, dos vicios” (p.107).

Nesta direcdo, Ferre (2001) afirma que cotidianamente os termos identidade e
diferenca estdo entrelacados e, mesmo sua definicdo em dicionarios acaba por remeter um
termo ao outro. A autora analisa que a partir dos anos 1960 ganha relevo um conjunto de
discursos sobre a diversidade, que nos ensinam que somos uma sociedade “naturalmente”
plural e que, por isso mesmo, devemos ser tolerantes e solidarios. Esta “pedagogia da
diversidade”, como define a prdpria autora, marca um terreno de disputas pela significacdo
que podemos conferir aos outros, ja que eclodem reivindicacdes de diferentes grupos sociais -
nomeados como marginalizados, minoritarios, vulneraveis. Momento em gque entram em cena
e ganham visibilidade diferentes discursos, articulados de muitos lugares, ancorados em
distintos saberes. Neste campo de forcas, falar de diversidade € um modo de reconciliar a
historia, harmoniza-Ila, tirando do foco as relacdes de poder que constituem a diferenca. Falar

de diversidade é se esquivar da diferenca.

Em sua argumentacdo, a autora mostra como se produziu a diferenga sexual, por
operacOes de poder e saber, inicialmente por reducionismos bioldgicos, que atribuem natureza
e instinto as mulheres/cultura e razdo aos homens e, mais recentemente, por reducionismos
sociologicos que Iéem a diferenca sexual como uma construcdo social, como manifestacdo da
diversidade humana, sem considerar o poder constitutivo das relaces de género.
Reducionismos que narram o feminino como sensivel, dependente, lugar da concretude e o
masculino como racional, independente, lugar da abstracdo. O que ai se produz é um sistema
de divisdo hierdrquica, que institui a masculinidade como norma, subordinando a
feminilidade, sendo que os atributos com os quais se narra 0 feminino correspondem, ndo por

acaso, aos utilizados para narrar os diferentes.
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E desse lugar de sujeito Unico e ao centro que se definem as diferencas. Esta anélise
me faz pensar que, talvez, assumir posicionamentos “politicamente corretos” de
empoderamento das mulheres, de fortalecimento de grupos étnicos, para vir a ser/vir a ocupar
o lugar central, ndo implica colocar em xeque as relagcdes que estabelecem os lugares e os
sujeitos que deverdo ocupa-los. Essas politicas ndo necessariamente conduzem a
desmontagem destas construc¢des fundadas em binarismos. O acesso de mulheres a postos de
comando, ou dos indios aos conhecimentos cientificos e avancos tecnoldgicos, ou dos idosos
a uma ocupacao, e tantas outras narrativas que ganham relevo na atualidade, ndo colocam em

questdo a ordem, mas a alternancia/ a mudanca de lugares dentro desta mesma ordem.

Na definicdo do que seja normal/anormal operam discursos que definem o que é
valido, verdadeiro, para estabelecer fronteiras e buscar fixar sentidos. Mas, nessa gama de
posicOes cambiantes e conflitivas que assumimos/somos levados a assumir, cada um de nés
produz, com nossa presenca, alguma perturbagdo que altera a serenidade, a tranquilidade, as

certezas dos demais, como avalia Ferre (2001) e

nada ha de tdo perturbador como aquilo que a cada um lembra seus proprios
defeitos, suas proprias limitagdes, suas préprias mortes; é por isso que as
criancas e o0s jovens perturbam os adultos; as mulheres, os homens; o0s
fracos, os fortes; os pobres, os ricos; os deficientes, os eficientes; os loucos,
0s cordatos; 0s estranhos, 0s nativos... e, talvez, vice-versa (p. 198).

A diferenca desacomoda, instaura a divida onde guarddvamos certezas, perturba
porque expde a fragilidade, o déficit, a doenca, a velhice, a imaturidade, a loucura — e néo

mais a uma distancia segura.

E na busca da ordem que a perturbacdo produzida pela diferenca parece ser
acomodada. Ordem esta que inclui a diferenca na norma, definindo-a como desvio, como
recuperavel ou incorrigivel, e, neste caso, culpada pela estranheza que nos causa e pelos

efeitos de perturbacdo que, em nos, ela provoca.

E nessa linha de argumentacdo que, para mim, faz sentido a afirmacio de Bauman
(2003), de que a ordem moderna produz “residuos humanos”, definindo-os como “indteis”,
“incompetentes”, “inadaptaveis” ou “indesejaveis”. Vista desse modo, a diferenca ¢é
submetida a um ordenamento continuo e a investimentos para que possa ser governada e

contida.

Bauman (1999) caracteriza a modernidade por uma busca obsessiva pela ordem,

operando para fixar fronteiras entre o que €é/ndo é, entre o que estd dentro/fora,
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incluido/excluido. Para consolidar a ordem, sdo criados desencaixes e encaixes, incluindo o
normal/anormal e excluindo os estranhos. O autor destaca trés tipos de estratégias acionadas
para ordenar o mundo: aniquilar os estranhos, devorando-os; assimila-los, tornando a
diferenca semelhante e promover a conformidade; ou bani-los do limite do mundo ordeiro. A
diferenca é colocada a distancia e olhada com desconfiancga, pois representa uma ameaca, em

funcdo da ambivaléncia de sentidos que suscita.

Também no entender de Lopes (2002, p. 34) é como ndo-normal, ndo-habitual, que se
constroi a diferenga e se institui seu lugar & margem, na negacgéo. Esse tipo de relacdo, o outro

é “acolhido” como héspede, mas de uma hospitalidade hostil.

A existéncia de uma diferenca ndo regulada, que desliza para fora dos limites
estabelecidos, torna-se intolerdvel pois ameaca a pretensa pureza e a suposta ordem que
imprimimos ao mundo, expondo a fragilidade das certezas que temos — e que nos informam
sobre n6s mesmos e sobre 0s outros. Por isso um esforgo em narrar, em definir, em situar tudo
e todos, que se observa em praticas cotidianas, em produc¢des midiaticas, cientificas, médicas,
especializadas, literarias, em falas autorizadas que buscam restabelecer certezas e edificar
bases a partir das quais se poderia fixar e diferenciar os sujeitos. E exatamente porque as
diferencas sdo efeitos de relacbes de poder, se produz um empenho em conferir-lhes
materialidade e em fazé-las existir. Existindo a diferenga anormal, nos asseguramos da

existéncia de nossas identidades referenciais.

No conjunto de teorizagGes trazidas aqui, sobre linguagem, sujeito, produgdo de
identidades e diferengas, faz sentido pensar em andlise de narrativas. Na secdo seguinte,

esboco alguns contornos da concepcao de narrativa que orienta esse trabalho.

Sobre narrativas e maneiras de contar a vida

Garcez (2001) inicia uma secdo de texto afirmando que “narrar € preciso; narrar é
atividade das mais centrais e mais comuns na vida cotidiana” (p. 190). A partir da leitura
deste e de outros autores como Larrosa (1996), Arfuch (2002), Bakthin (1995), parece-me
que narrar é preciso para atribuir sentido e coeséo aquilo que entendemos por viver.

As narrativas produzem o que somos, produzem o mundo em que vivemos. Essa
afirmacdo, um tanto comum em certas abordagens dos Estudos Culturais, s6 se tornou

pensavel depois da virada linguistica e das rupturas e rearranjos por ela produzidos. Nesse
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novo pensar, os significados sdo vistos como produgdes culturais, que assumem forma,
ordem e coeréncia na e pela linguagem. Falar, escrever, ouvir sdo aspectos indissociaveis dos
jogos de linguagem, das praticas concretas colocadas em acdo através do uso das palavras.

Estudos de narrativa foram fortemente sacudidos por teorizagbes que entendem a
linguagem como constituidora de praticas sociais, perspectiva que abandona a nogdo de
sujeito essencial e unico para considera-lo efeito de uma “producdo nunca acabada, aberta a
temporalidade e a contingéncia”, que se busca fixar, temporariamente, no jogo das
diferencas. (ARFUCH, 2002, p. 21).

E na e pela linguagem que nos constituimos sujeitos, na confluéncia de diferentes
discursos, e sempre de maneira relacional. Somos produzidos/produzimos a nés mesmos em
narrativas, em histérias que contamos, que escutamos, que lemos, que articulamos ou
contrapomos constantemente a outras. Nas palavras de Larrosa (1996), “o sentido de quem
somos depende das histérias que contamos, as que nos contamos €, em particular, daquelas
construcdes narrativas em que cada um de nos € autor, narrador, personagem principal” (p.
462).

O sujeito € um dos efeitos mais visiveis de relacbes de poder, afirma Foucault
(1996), e se produz numa pluralidade de discursos, numa infinidade de relagdes estabelecidas
entre diferentes pontos de vista, entre distintos textos, num amplo repertério de vozes. Vale
destacar aqui o principio dialégico do discurso, formulado por Bakhtin (1995), para quem
cada palavra carrega os tracos de todos os lugares e sujeitos que a enunciaram. Toda palavra
é polifonica, sendo que o significado é estabelecido de maneira provisoria e contextual. Esse
principio afirma a presenca protagonica de outros em “nossos” enunciados, antes mesmo que
eles sejam formulados e, inclusive, na possibilidade de serem pensados. Em tudo o que
enuncio, penso, narro, hd um outro a quem me dirijo, um outro de quem falo, um outro que
fala em meu discurso.

Nessa direcéo, se somos capazes de dar sentido as nossas vidas e aos acontecimentos,
é porque participamos de redes de comunicacdo, e nelas narramos/somos narrados, Nnos
posicionamos/somos posicionados. As narrativas ndo sdo invencdes individuais, nao
dependem unicamente da vontade do sujeito, ndo representam simplesmente as coisas do
mundo, elas sdo produzidas dentro de certas condicdes, de acordo com certas convengdes
estabelecidas socialmente.

Nesta pesquisa, utilizo a palavra narrativa com um sentido especifico, como sendo um
tipo de discurso (MARCUSCHI, 2002), que colabora para produzir, organizar e conferir

estabilidade as praticas culturais, bem como para produzir e governar 0s sujeitos. Em meu
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entendimento, as narrativas operam e concretizam discursos, elas encadeiam acontecimentos,
organizam experiéncias em textos comunicaveis, que tém personagens, enredos e que sdo
ordenados em temporalidades (construidas no proprio narrar). As narrativas sdo variaveis,
maltiplas, abertas, podendo incluir, como formas de expressdo, conversas cotidianas,
historias, relatos exemplares, contos, textos escritos e orais, produgdes gréficas, sonoras,
gestuais, entre tantas outras.

Somers e Gibson (1994) indicam que as narrativas sdo constelacdes de relaces,
situadas numa cultura e num tempo vivido. E, mesmo que de maneira instavel, constituem
conexdes entre discursos de muitas ordens. As autoras distinguem certas dimensdes de
narrativas, a partir de seu uso social: algumas narrativas sdo utilizadas cotidianamente, para
participar da vida, para produzir o que somos e o0 que fazemos; outras sdo acionadas por
redes de comunicagdo mais amplas e por institui¢fes, tornando-se publicas e adquirindo
maior visibilidade; ha as narrativas que incorporam nocGes e conceitos para analisar
acontecimentos historicos, formac@es sociais, jogos de forca, e possibilitam interseccdes
entre saberes e ha, ainda, as “narrativas mestras”, que organizam de modo mais abrangente
nossas praticas. Esta ultima dimenséo diz respeito as meta narrativas que, para Peters (2000),
“ 580 histdrias que as culturas contam sobre suas proprias préaticas e crencas, com a finalidade
de legitima-las. Elas funcionam como uma histdria unificada e singular, cujo propdsito é
legitimar ou fundar uma série de praticas, uma auto-imagem cultural, um discurso ou uma

instituicdo” ( p. 18).

As narrativas organizam, de diferentes maneiras e em muitas direcdes, as experiéncias
coletivas e individuais, e sdo produzidas na relacdo entre sujeitos e entre distintas maneiras
de olhar as coisas. Um dos elementos que constituem as narrativas € a temporalidade. Nesta
leitura, o tempo é atravessado pela experiéncia, é inventado e ordenado de certo modo no
processo de narrar. Para Arfuch (2002), “o prdprio tempo se torna humano na medida em que
¢ articulado na forma de uma narrativa” e o contar de uma histdria ndo expressa
simplesmente um dado acontecimento, o contar é uma pratica constitutiva de identidades, “é
sempre a partir de um agora que o passado adquire sentido, numa correlagdo sempre
diferente — e diferida — sujeita as transformagdes da narrativa” ( p. 25).

Na andlise de Larrosa (1996), o tempo considerado numa narrativa é “o tempo que
conta”, o tempo que adquire relevo para aquele que narra. Assim, “o tempo de nossas vidas é
um tempo narrado, articulado em uma histdria; € a historia de n6s mesmos, tal como somos

capazes de imagina-la, de significé-la, de conta-la” (p. 467).
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A experiéncia de viver € narrativamente produzida, com personagens, enredos,
temporalidades e adquire significados quando inserida em fluxos de comunicagdo. E
importante acentuar, como faz o autor, que a experiéncia requer uma capacidade de sermos
afetados por acontecimentos, que vao sendo significados e acomodados de maneira mais ou
menos nitida, mais ou menos delirante, mais ou menos fragmentada. A experiéncia narrada
constrdi e posiciona 0s sujeitos, organiza as mudancas, atribui unidade ao que € ambiguo,
maultiplo, contraditério, gerando sentidos de continuidade e de estabilidade.

Nesta pesquisa, coloquei em relevo algumas narrativas produzidas por estudantes de
ensino superior, em condicdes especificas que marcam maneiras de falar, definem o que pode
ser falado e o que se deve levar em conta ao narrar. E central, na analise, os modos como
essas narrativas produzem identificacdes, ou seja, como articulam e suturam sujeitos numa
posicdo, nunca acabada, nunca definitiva, nunca completa. Por isso, ao analisar narrativas,
considerei, de um lado, como sdo usados os recursos da linguagem na producdo do que
somos, e, de outro, como séo utilizados esses recursos para produzir e narrar 0 que pensamos
ser o0s outros.

Isso me faz pensar na argumentacdo de Larrosa (1996), de que hd uma luta politica
em torno da identidade — atravessada por relacfes assimétricas de poder e por producGes
ininterruptas de saber. Esta luta se desenvolve no terreno da linguagem, sendo a narrativa um
tipo de discurso que colabora para estabelecer a posicdo do sujeito e as regras de sua
construgéo nesta trama.

Também considero oportuna a afirmacao de Rorty (apud Arfuch, 2002), para quem as
narrativas ndo apenas permitem ordenar experiéncias, mas também abrem possibilidades
amplas de producdo de “outros mundos”, estrangeiros a nds. As experiéncias que ouvimos e
narramos sobre diferencas tém o potencial de desestabilizar, atualizar e fazer emergir
indagagdes sobre nds mesmos, tencionando sentidos e certezas que guardamos. E estas
experiéncias sao indissociaveis das possibilidades de ampliarmos perspectivas e de

produzirmos outras suturas, outras identidades.

1.4. Esbocando caminhos de investigacao

Caminhar,

E necessdrio caminhar.

Tragar um itinerario nao muito
preciso,

uma direcdo, apenas, para oOs pés.
Caminhar passo a passo.
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N3ao saber o que é que se val encontrar
por detrds de <cada curva, de cada
encruzilhada.

Caminhar sob a chuva, sobre a lama,

até a fatiga.

Mover os olhos,

colocar palavras em movimento,

até a fadiga.

Aguardar as dadivas da fadiga.

Buscar um ritmo para cadenciar os pés,
o olhar, a escritura.

Tocar a cidade com os pés, com oOs
olhos, com as palavras.

Deixar-se tocar por ela (LARROSA,
2004) .

Quando assisti ao video Viagem a Tirana, apresentado por Jorge Larrosa, em uma
sessdo especial na Faculdade de Educacdo da UFRGS, em 2004, posso dizer que me
aconteceu, como experiéncia visual, aquilo que os textos pos-estruturalistas me haviam feito
experimentar em relacdo aos caminhos de pesquisa: inquietude, desalento, descentramento,

temor de seguir os passos de um roteiro aberto, que se define no processo de caminhar.

O excerto que abre esta secdo, é parte do texto de Larrosa (2004), Ensuciarse la
lengua (idea para una pelicula). E nele o autor afirma: “este video sera uma leitura... 0 que
vamos fazer € ler Tirana”. O movimento, o tempo, 0 espaco, as imagens de Tirana e o roteiro
aberto composto pelo autor me instigaram profundamente e seguem como inspiracdes na
pesquisa, para mover o corpo, colocar-me em processo, para me fazer mover os olhos e as

palavras, sacudir as formas evidentes, revirar o caleidoscépio, produzir outras imagens.

Esta secdo de minha tese trata do processo de producdo da pesquisa, descrevendo 0s
caminhos investigativos, os esboc¢os tracados, aqueles que me foram orientando e os que
abandonei quando me cologuei em movimento. Procurei dar visibilidade as distintas formas

de experimentar a pesquisa e de me fazer pesquisadora.

A temadtica, foco de meu interesse, me instiga ja faz muito tempo, como contei no
capitulo 1, e por isso ndo foi uma escolha dificil. As referéncias tedricas e metodoldgicas, no
entanto, foram sendo tracadas num longo tempo de estudo, considerando que diversas das
pesquisas lidas e muitos dos textos e autores visitados iam produzindo vontades, esbocos de
caminhos, multiplas formas de abordagem e um leque amplo de possibilidades de analise das

narrativas sobre 0s povos indigenas.

A definicdo de qual direcdo seguir e de um “itinerario ndo muito preciso” em relacéo a

abordagem metodoldgica aconteceu aos poucos, na medida em que fui cursando algumas
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disciplinas oferecidas pelo Programa de Pos-Graduacdo, e que fui me disciplinando/sendo

disciplinada em leituras de obras importantes.

O que retive, da experiéncia de ser doutoranda, € a sensacdo de que a pesquisa tem
tempos proprios: um tempo para perder-se entre grandes planicies, repletas de cheiros,
sabores, cores atraentes, que produzem uma vontade de saber, uma vontade de experimentar
muitos daqueles modos possiveis de leitura e de escrita; um tempo para situar-se entre
perspectivas, outros tempos para fazer escolhas e seguir viagem. A pesquisa tem um ir e vir
continuamente reinventado, passamos longos momentos articulando nogdes, aproximando
autores, exultando com pequenos “achados”, mas também deixando de lado aquilo que, antes,

parecia tdo precioso e inovador.

N&o € estranho para nenhum estudante de pds-graduacdo esse movimento de fazer e
refazer, ler e reler, achar e perder, dialogar com autores, rabiscar cantos de pagina, colar
adesivos coloridos distinguindo partes de obras importantes, ocupar-se com livros e textos que
se empilham nas estantes da casa, aqueles mesmos livros que, ousados, escapam e se
espalham pela sala, pela mesa da cozinha, até que algum de nossos amores se declare
comprimido ou deprimido demais e nos convide a confinar a tese — essa estranha — a um
espaco delimitado. Sem contar os convites recusados, a pressa em dispensar 0s amigos, uma
antipatia de estar em “estado de tese”. Felizmente, vez por outra, um de nossos afetos se volta

zeloso e nos afaga com aquela preciosa e magica expressao: “sei que vocé consegue!”

E as perguntas: mde, essa tese ndo termina? Posso usar o computador s6 um
pouquinho? Sempre a tese! E nas indagacdes escolares, sobre os afazeres da familia, as
respostas nem sempre foram féaceis, como confessou, um dia, minha filha: “Que faz seu pai?
Ele trabalha com os indios. Que faz sua mée? Ela faz tese. E o que é uma tese? Sei la, é como

uma producdo textual, s6 que demora muito, e parece que nuuuuunca termina’*®,

“Certa ternura” se mescla a minha analise, ao transcrever as narrativas que fui
registrando, lendo, relendo, exercicio que me conduziu sempre por memorias entrelacadas,
dos rostos daqueles que generosamente compartilharam histérias particulares e que, curiosos,
escutaram outras historias, outras experiéncias de encontro com a tematica indigena. Essas
gentes, com nomes, rostos, feicdes familiares, transformaram-se, no texto de minha tese, em
grupos e vozes, estratégia utilizada para retirar o foco do sujeito que fala e dar visibilidade

aos discursos que operam nas narrativas, as relacfes de poder, aos regimes de verdade, as

19 Dialogo relatado por Camila, minha filha, entre ela e uma colega de quinta série.
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condigdes sociais que permitem dizer o que dizemos dos povos indigenas e que produzem
quem somos e podemos vir a ser e quem s&o 0s outros e o que eles podem ser.

20 a0 reconhecer nas histérias

“Certa emocao me alcanca, corta minha alma sem dor
contadas muitas de minhas vivéncias escolares, tdo distantes daquela multiplicidade
irredutivel que conheci como hospede, estando entre diferentes povos. Rostos indigenas me
acompanham, de meninos e meninas me ensinando a pescar, de velhas senhoras nos afazeres
rotineiros, de mocas em algazarra na colheita da roca, de rapazes saindo para uma cacada ou
para uma partida de futebol, de vida pulsando, fazendo-se de muitas maneiras. Lembrancas
que me convocam, enquanto leio as narrativas que compdem préaticas escolares, produzindo

esteredtipos de vidas “simples”, “selvagens”, conjugadas no passado.

Na escrita da tese, experimentei essa impossivel tarefa de traduzir, usando palavras,
fixando sentidos, mesmo sabendo-os fluidos, instaveis, em movimento. Tempos de siléncio
prolongado... tudo a vista, as coisas saltando aos olhos... mas cadé as palavras! Como afirma
Larrosa “ao escrever mobilizo meus modelos literarios, demasiados modelos, e tenho a

sensacdo de que sO posso escrever o que ja tenho lido e o que quero ler” (2004, p. 3).

Enfim, tenho algo a contar, mas cabera em palavras a experiéncia vivida? Que olhar é
esse que lango ao definir quais excertos contam, entre tantas paginas transcritas? Todos eles
sdo importantes, mas € inegavel o trabalho de edicdo, as escolhas, dessa pesquisadora que
constréi e que vai sendo construida na pesquisa. As escolhas ndo sdo arbitrérias, elas se
inserem num movimento teérico e metodoldgico que confere visibilidade a certas coisas e ndo
outras. Produgdo que se faz com palavras, que tém uma histéria, um contexto, e que
obedecem a regras, por estarem inseridas em determinada ordem de discurso. (FOUCAULT,
2002).

Enfim, um comego, um esbogo e o texto vai tomando forma, num trabalho prolongado
como o de uma artesa, selecionando tecidos, estabelecendo ligacdes provisorias, escrevendo,
lendo, pesquisando. A leitura das transcricbes de narrativas da pesquisa, repetida muitas
vezes, foi permitindo estabelecer eixos de analise, deixando ver recorréncias, rupturas,
relacbes de forca entre sentidos que convergem ou divergem. Esse movimento me pds a
circular entre textos, entre palavras de outros, em diferentes aportes tedricos. As pesquisas de
outros, que reuni para leitura, foram inspirando-me a compor formas de olhar, articular,

desarticular, construir, desconstruir.

20 Excerto da musica Certas Cancdes, de composicao de Tunai/Milton Nascimento.
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Discutindo a metodologia de sua pesquisa sobre o Orientalismo, Said (1990) avalia
ndo haver um ponto de partida “natural” e, sendo assim, qualquer projeto se faz em comecos —
atos de delimitacdo — sendo que o ponto de partida, o problema, o foco e as referéncias

tedricas resultam de escolhas feitas pelo autor, a partir de certas condi¢oes.

Penso, como Meyer e Soares (2005), que a pesquisa se desenvolve em torno de
questionamentos feitos por alguém situado numa cultura e que, ao demandarem solugfes ou
encaminhamentos, nossos problemas de investigacdo nos levam a “lugares” particulares como
instituicBes, linhas de pesquisa e referenciais tedricos. Esses “lugares” para onde nos
dirigimos também nos permitem construir outros horizontes, diferentes indagagdes, que antes
ndo nos eram possiveis. Assim, no processo de pesquisa, as perguntas foram sendo
formuladas, o enfoque foi mudando, outras nuances foram aparecendo e demandando outras

escolhas.

Minha investigagcdo foi sendo produzida e me foi produzindo, num campo de
possibilidades abertas tanto pelas leituras que fui fazendo, quanto pelas multiplas narrativas
dos estudantes. Nesta parte do trabalho considero importante dar visibilidade, também, as
incertezas, as interrogacdes, as inquietudes, as idas e vindas, uma vez que este & um trabalho
atravessado por condi¢des de possibilidade. Com isso quero dizer que ndo ha um chéo firme,
solido, para “edificar” estruturas, o que ha sdo escolhas, construgdes provisorias, instaveis,
aproximacdes a serem feitas que possibilitam maneiras de olhar e ndo “a melhor maneira de

olhar”.

Analisando meu proprio processo de producdo da pesquisa, penso nas certezas que
foram perturbadas nos muitos encontros com textos que instauram a davida, a incerteza, que
problematizam aquilo que eu mesma pensava certo, acabado, natural, verdadeiro. Tenho sido

sacudida por esse jeito de olhar, desconfiando de certezas e desconstruindo verdades.

Nas pesquisas que incorporam as contribui¢des dos Estudos Culturais, a metodologia é
apropriada de maneiras diversas, subvertendo formas fixas e previamente estabelecidas na
investigacao. Estas pesquisas “aproveitam-se de quaisquer campos gque forem necessarios para
produzir o conhecimento exigido por um projeto particular”. (NELSON, TREICHLER e
GROSSBERG, 1995, p. 9). O pesquisador retne procedimentos, desloca tradigdes que
polarizam objetividade/subjetividade, compreendendo que ele estd imbricado no ato de
pesquisar e também é constituido no processo. Longe de ser um posicionamento simples, este
leque de possibilidades — e 0 abandono de um ponto de ancoragem solido — implica escolhas,
desafio de encontrar modos de producdo em uma gama de possibilidades, sem contar com um
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ordenamento linear e necessariamente encadeado que conduziria a um “porto seguro”.
Deixar-nos conduzir pelas perguntas, sem certezas, sem respostas fixas e definitivas, significa

assumir riscos, perguntando, com Foucault (1994),

de que valeria a obstinacdo do saber se ele assegurasse apenas a aquisicao
de conhecimentos e ndo, de certa maneira, e tanto quanto possivel, o
descaminho daquele que conhece? Existem momentos na vida em que a
questdo de saber se se pode pensar diferentemente do que se pensa, e
perceber diferentemente do que se V&, é indispensavel para continuar a olhar
e a refletir (p. 13).

Escolhas Metodologicas e Fazeres da Pesquisa

Foram muitas idas e vindas, até que eu definisse os contornos metodol6gicos e 0s
lugares a partir dos quais poderia reunir narrativas para a pesquisa. Inicialmente pensei em
realizar uma observacdo em escolas publicas do ensino fundamental, registrando modos de
abordagem da tematica indigena, prestando atencdo as informagdes que circulam e sdo

levadas em conta ao descrever, situar, construir e posicionar de certo modo estes sujeitos.

Cheguei a visitar uma escola da rede Municipal de Ensino de Porto Alegre/RS, que
desenvolveu um interessante projeto de estudo sobre os povos indigenas no ano letivo de
2003, articulando as producdes textuais dos alunos as aulas de Historia, Geografia, Portugués
e Informatica. Este seria um dos espacos de realizacdo de minha pesquisa e eu pretendia
examinar os textos produzidos por estudantes do Ensino Fundamental publico, especialmente
aqueles selecionados para constituir uma pagina virtual chamada ““Almanaque Indigena do
Brasil — Hoje”, disponivel no site da Escola.?* Minha intengdo era, entdo, recuperar o
processo, trabalhar a memoria dessa experiéncia, realizada por alunos e professores em um
ano de trabalho. Pensei em analisar as producdes escritas, ampliando o estudo com entrevistas
realizadas com os participantes desse processo. Alguns motivos me fizeram repensar essa
possibilidade de investigacdo, especialmente o fato de ser uma experiéncia produzida ha
algum tempo, o que traria alguns problemas e, quem sabe, um enfoque que escaparia dos

objetivos e das perguntas que eu me colocava.

Outras possibilidades foram surgindo, tal como o registro de narrativas de professores
e alunos em uma determinada escola, durante o més de abril, quando se comemoram

oficialmente o “Dia do Indio” (19/04). No entanto, as leituras que fiz indicaram a necessidade

!0 Almanaque Indigena — Brasil Hoje, organizado pelos alunos e pela professora de Histéria e Geografia, pode
ser visualizado em: http://websmed.portoalegre.rs.gov.br/escolas/montecristo/apresent.htm




59

de desvincular a temética do contexto comemorativo, que institui certa maneira de produzir
conhecimentos, interditando narrativas que abordam conflitos?®. Esse deslocamento me
pareceu necessario para observar descontinuidades, rupturas, outras maneiras pelas quais se

produzem sentidos e se narram povos indigenas em praticas escolarizadas.

A insercdo, durante o mestrado, em estudos relativos a formacdo de professores e
minha posterior atuacdo como professora de Ensino Superior na UFRGS colaboraram para
qgue eu voltasse meu olhar para os cursos de Pedagogia, inicialmente e, depois, para as
licenciaturas. Passei a considerar os efeitos de certos discursos sobre incluséo, atualmente em
voga, e as demandas que estes discursos geram. Uma delas € a necessidade de incluir nos
conteddos curriculares a diversidade, e esse movimento em direcdo ao diverso parece ser
marcado por simplificacdo e caricaturizacdo. Os estudantes de graduacdo em Pedagogia e
outras licenciaturas sdo confrontados com discursos multiplos que informam, fabricam,
nomeiam, explicam, constroem a diferenca. A tematica indigena entra em cena, ora como
tema transversal, indicado em Parametros e Diretrizes oficiais®® ora como conteido formal
inscrito no capitulo sobre a Histdria do Brasil e na data comemorativa do “Dia do indio”. E,
assim, em processos de formacgdo, os futuros professores séo chamados a partilhar certo
sentimento nostalgico, como se fosse necessario restabelecer certo lugar aos povos indigenas,
como culturas que contribuiram na formacéo de nossa histéria e da “alma” brasileira. Estes
estudantes sdo motivados a sair juntando fragmentos de discursos midiatizados, tipificados,

estereotipados que, ao narrar, produzem identidades e diferencas.

Enfrentar o desafio de falar do outro, de falar dos povos indigenas na escola, seja em
datas comemorativas oficiais, seja como tema transversal, exige dos professores um esforco
para reunir informacg6es dispares e fragmentadas que circulam em documentos oficiais, em
livros didaticos, nos meios de comunicacdo, na publicidade, na literatura, no cinema, nos
programas televisivos, nas conversas cotidianas, entre outros. Problematizar estas construgdes
discursivas me pareceu bastante produtivo e por esta razdo decidi realizar a pesquisa com

estudantes do ensino superior, em cursos que preparam futuros professores.

Foi entdo que passei a buscar formas para conferir visibilidade e movimento a tematica

indigena, em cursos de graduacdo. Considerei necessario propiciar uma aproximacgado

*2 Refiro-me especialmente as analises de Paul Ricoeur (1978) e Alfredo Bosi (1992), e ao trabalho de pesquisa
de Helenice Rodrigues da Silva (2002) sobre os usos sociais da memdria, e processos de rememoragdo e
comemoragao.

2 A exemplo dos Parametros Curriculares Nacionais (1997); dos Referenciais para a Formacdo de Professores
(1999); das Diretrizes Curriculares Nacionais (2001), documentos oficiais que instituem a diversidade e a
tolerdncia como temaéticas a serem incorporadas no trabalho escolar.
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interessada com a questéo indigena, em espacos e tempos programados e planejados para este
fim. A leitura de pesquisas que langcam mé&o de estratégias como grupos focais, encontros,
cursos organizados em torno de um eixo foram produzindo possibilidades de pesquisa, que

passo a apresentar.

Lugares Fabricados para produzir narrativas

A primeira escolha que fiz foi analisar narrativas produzidas em momentos coletivos,
e ndo em entrevistas individuais. Para isso, decidi organizar quatro diferentes grupos de
estudantes do ensino superior. Um deles organizado na forma de um curso de extensdo, do
qual participaram pessoas que livremente se inscreveram. Outros trés grupos foram
constituidos em momentos programados dentro do cronograma de disciplinas dos cursos de
Pedagogia, oferecidos por uma universidade publica e outra, privada. Descrevo rapidamente o
modo de insercdo da tematica nestas disciplinas: em dois desses grupos fui convidada pelas
professoras das disciplinas para falar sobre a questdo indigena abrindo-se, assim, uma
possibilidade para a realizagdo da pesquisa. Eu e as professoras das respectivas disciplinas
consultamos os estudantes matriculados sobre a proposta de realizacdo de dois encontros,
incorporados ao cronograma de aulas, sendo que os dois grupos concordaram e a tematica foi
inserida. Em um dos grupos participei das aulas no momento em que eles discutiam obras de
literatura infantil e infanto-juvenil que enfocavam sujeitos narrados pro diferencas sociais,
culturais, fisicas. No outro grupo a temética da pesquisa foi incorporada quando se discutiam
producdes filmicas para a infancia e narrativas de identidade e diferenca. O quarto grupo foi
constituido por estudantes matriculados em uma disciplina que eu lecionava. A proposta da
pesquisa foi apresentada quando discutiamos politicas de inclusdo e modos de abordagem das
diferencas na escola. Os estudantes concordaram com o estudo e 0s encontros foram
realizados no horario programado para as aulas, mas como atividades extras, ndo sendo
obrigatéria a freqliéncia. Dos estudantes matriculados, participaram aproximadamente
metade.

Nomeei estes grupos utilizando quatro palavras que, em diferentes linguas indigenas,

significam terra, lugar de viver, e como nossos lugares de viver sdo producdes feitas
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discursivamente, considerei inspiradores estes termos®*. Descrevo, entdo, os grupos da

pesquisa:

- chamei de Abiayala, palavra Quéchua, o grupo que participou do curso de extensao,
constituido por 7 estudantes de licenciatura e 3 de pds-graduacdo em uma universidade
publica (7 mulheres e 3 homens);

- chamei de Pachamama, palavra Inca, o grupo de estudantes do curso de Pedagogia

da mesma universidade publica, constituido por 19 pessoas (15 mulheres e 4 homens);

- chamei de Tekohd, palavra Guarani, o grupo constituido por 22 estudantes do curso
diurno de Pedagogia de uma universidade privada (todas mulheres) e;

- chamei de Tuiuca, palavra Kambeba, o grupo de estudantes da mesma universidade

privada, constituido por 17 pessoas, do curso noturno de Pedagogia (16 mulheres e 1 homem).

No total, 68 estudantes participaram dos grupos de pesquisa, cada um posicionando-se
de maneira diferente na producédo de narrativas, de textos escritos e/ou desenhos, conforme as

propostas que foram sendo apresentadas.

Os grupos Pachamama e Tuiuca realizaram dois encontros, com intervalo de uma
semana entre o primeiro e o segundo. Neste tempo, solicitei que 0s estudantes pesquisassem
materiais que narravam povos indigenas — textos didaticos, fotografias, desenhos, pecas
publicitarias, histérias em quadrinhos, sites da internet, entre outros — e sugeri que
escrevessem um texto, destacando impressdes sobre os materiais encontrados e/ou relatando
algumas memorias escolares relacionadas ao tema. Alguns excertos desses textos estdo
destacados nos capitulos analiticos da tese. Neste grupo, pude reunir narrativas orais;
desenhos; textos escritos e também alguns materiais trazidos para serem problematizados no

segundo encontro, que me foram gentilmente cedidos.

Com o grupo Tekoha foram realizados dois momentos de encontro, pela manha e a
tarde, em um mesmo dia. Neste grupo, registrei narrativas orais, reuni desenhos por eles

produzidos e contei ainda com as anotagdes de meu diario de campo.

O grupo Abiayala teve 7 encontros, organizados na forma de curso de extensdo. Para
esta pesquisa, considerei apenas as narrativas produzidas nos trés primeiros. Descrevo na
préxima se¢do 0s objetivos, 0s passos na organizacao do curso e a proposta de cada encontro,

ja que este roteiro orientou as conversas no primeiro grupo que reuni para a pesquisa. Além

% A sugestdo dos nomes para os grupos me foi dada por Roberto Liebgott, a quem agradeco esse pensar
compartilhado.
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disso, na organizacao dos grupos Pachamama, Tuiuca e Tekoha, mantive a proposta, tal como

é apresentada, para os dois primeiros encontros.

As narrativas dos grupos Abiayala, Tekoha, Pachamama e Tuiuca foram produzidas
em contextos e condigdes diferentes, guardando marcas desses distintos processos. Destaco, a
sequir, algumas particularidades na formacgdo dos grupos, bem como alguns efeitos na

producéo de narrativas.

O grupo Abiayala foi marcado por uma condi¢do inicial importante: as pessoas que
participaram dele inscreveram-se no curso porque, de alguma maneira, se sentiram
convidadas a participar do processo. Num primeiro momento, 0s participantes apresentaram
motivacdes e explicaram como a tematica indigena ganhou relevancia para eles. Destaco a

fala de quatro estudantes:

Voz 1: [...] Sou pedagoga da educac¢do infantil, j& tenho uma
pratica em sala de aula e percebo que é muito dificil lidar com a
questdo indigena na aula, com criangas - e ndo s com criancas - a
guestdo ndo é bem aceita muitas vezes, tem umas visdes dificeis de
se trabalhar. [...] E complicado porque se trabalha na escola,
geralmente, ainda hoje, em datas comemorativas, como o “Dia do
Indio” e ai se pinta a carinha das criangas, coloca uma pena na
cabega e ela sai gritando u-u-u-u, e aquilo é horrivel - eu acho
horrivel, sabe?

Voz 2: [...] Sou estudante de Pedagogia, estou fazendo o curso para
trabalhar com séries iniciais [...] quero trabalhar com as criancas
de um jeito diferente desse gque a gente costuma ver, escrito em
livros, isso gque a gente escutou na escola [...]. Eu gquero escapar
disso... da "“musiquinha” da Xuxa ou daqueles desenhos batidos dos
livros de Histoéria.

Voz 3: [...] No meu trabalho de professora eu nao quero me deixar

levar por uma UGnica leitura, por 1isso gostaria de ter outras
possibilidades e, inclusive, poder ouvir os prdéprios indios. No
Gltimo Foérum Social, vi muitos indios, tive vontade de saber mais
sobre eleg, mas nao é facil encontrar informagdes, a ndo ser essas
gue estamos cansados de ouvir.

Voz 4: Também acho importante pensar sobre isso, para poder avaliar
uma noticia, ou até mesmo ter um posicionamento em relagdo a tudo o
que a midia nos passa... pensar nisso para tratar na escola, por
exemplo, como os iIndios foram sendo tratados, incentivar a
pesquisa, o pensamento criativo dos alunos, mas para 1isso precisa
ter base.

Para os estudantes, ndo ha fluéncia de informacgdes sobre a temética indigena e o curso
significou uma possibilidade de multiplicar leituras, ouvir outras vozes, escapar de praticas
tradicionalmente produzidas na escola. E certo que essas motivacdes iniciais geraram
condi¢cdes muito favoraveis de producdo de narrativas no grupo. Além disso, a presenca de
estudantes de varias areas — Pedagogia, Ciéncias Sociais, Historia — permitiu articular
diferentes discursos e modos de abordagem da tematica indigena.
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O grupo Tekoha foi constituido por estudantes matriculados numa disciplina cuja
proposta era estudar aspectos relativos a Literatura Infantil e Infanto-Juvenil, fato que, de
muitas maneiras, marcou as narrativas produzidas, trazendo elementos importantes das obras

literarias que circulam em salas de aula.

O grupo Pachamama era formado por um grande nimero de estudantes que sao,
também, professores da rede de ensino municipal ou estadual, e por isso as narrativas séo
contextualizadas em cenas da vida escolar cotidiana, histdrias pessoais que, em alguns casos,
foram redimensionadas a partir de experiéncias como a participacdo desses estudantes em

Foruns Sociais Mundiais e/ou em movimentos estudantis e populares.

Quando apresentei a proposta dos encontros sobre a tematica indigena ao grupo
Tuiuca, os estudantes haviam encerrado uma etapa da disciplina de Pedagogia na qual
discutiam roteiros de filmes da Disney e suas pedagogias. Este fato trouxe, como condicdo e
como possibilidade, uma producéo de narrativas marcadas por nogdes do campo dos Estudos

Culturais.

Um aspecto que considero relevante e que marcou diferentemente as condigdes de
producéo das narrativas foi o tamanho dos grupos. O menor deles, com 10 estudantes — e, em
alguns encontros, com menos — permitiu falas mais longas, narrativas contextualizadas em
pequenas histdrias, dialogos nos quais as pessoas retomavam continuamente a palavra. Os
outros trés grupos contaram com uma participacdo variavel entre 17 e 22 pessoas e isso
influiu nas maneiras de falar e nas possibilidades de intervencdo e contra-argumentacao, em
discussdes que mobilizavam mais fortemente o grupo. Em alguns momentos houve intensa
participacdo e sobreposicdo de vozes, o que dificultou bastante o processo de transcrigéo.
Também as multiplas falas produziam, em certos momentos, uma dispersdo, sendo que um
tema mencionado deixava de ser retomado em funcdo das circunstancias. Por outro lado,
nestes grupos foi possivel observar quais tematicas sdo mais conhecidas, quais fontes

informam sobre os povos indigenas, quais informacgdes adquirem maior visibilidade.

N&o considero problematico, portanto, o fato de terem sido estabelecidas condic¢des
distintas para a producdo das narrativas nos quatro grupos de pesquisa. Ao contrario, essas
diferentes condigdes alargaram as possibilidades analiticas. O grande desafio foi estabelecer
os recortes — definindo o que inserir e 0 que deixar de fora, num amplo leque de
possibilidades, aberto por multiplas experiéncias de encontro. Detalho, agora, a organizagéo

desses momentos de pesquisa e as énfases que foram sendo dadas a cada encontro.
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Planejando os Encontros

Quando decidi compor grupos para minha pesquisa, passei a refletir, juntamente com
minha orientadora, com meu grupo de orientagdo e com professores da linha de pesquisa dos
Estudos Culturais, maneiras de viabilizar esta proposta®. Organizamos inicialmente o curso
de extensdo intitulado Problematizando Narrativas sobre Povos Indigenas na Préatica Escolar
com carga horaria de 20 horas. Posteriormente, me decidi pela organizacdo de trés outros
grupos, vinculados, no entanto, a disciplinas de cursos de Pedagogia, para assegurar a

viabilidade e agilidade da proposta.

O objetivo apresentado aos grupos foi o de problematizar narrativas sobre povos
indigenas e refletir sobre praticas pedagogicas, identificando “marcadores sociais” que
instituimos para narrar 0s outros e que produzem efeitos tanto no que dizemos destes sujeitos,
quanto no que dizemos de nds mesmos. Os encontros foram pensados como um tempo para a
producdo de narrativas, para a vivéncia de atividades que permitissem articular diferentes
tecidos — textos que circulam em muitos lugares, narrando os povos indigenas de diferentes
maneiras — e, trabalhando com estes textos, problematizar binarismos a partir dos quais séo

posicionados.

Tendo como foco Nossas lembrancas e encontros com a tematica indigena, o primeiro
encontro possibilitou aos estudantes relatar momentos em que ouviram falar dos povos
indigenas na escola e 0os modos de narrar esses sujeitos. Fui formulando perguntas para
orientar a discussdo, tais como: 0 que nos lembra a palavra “indio”? Quando falamos nos
indios a que imagens nos reportamos e a que tipo de lembrancas? Como reconhecemos um
“indio”? Em quais momentos e de que modo se fala deles na escola? Hoje, como
estudantes/professores, somos informados acerca da tematica indigena a partir de quais

meios?

A primeira atividade proposta neste encontro foi fazer um desenho sobre os indios e
pensar na expressdao escrita na lousa: “indio lembra...” Esta foi uma das atividades mais

produtivas para as analises.

No segundo encontro, Problematizando narrativas sobre os povos indigenas na

pratica escolar, a tematica foi sendo ampliada, e as questdes que lancei ao grupo foram: quais

% Participaram do processo de discussdo e definicdo deste curso de extensdo minha orientadora Rosa Maria
Hessel Silveira, a Professora Nadia Geisa Silveira de Souza e meu grupo de orientacéo.
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sdo as fontes que nos informam sobre os povos indigenas? Que noticias me marcaram? Que
filmes, livros, videos tratam deste assunto? Como séo narrados os povos indigenas nestes

veiculos? O que isso me leva a pensar?

As questbes propostas geraram longas discussdes sobre produgdes publicitarias,
literarias, filmicas, fotograficas, jornalisticas referidas pelos estudantes, como também, sobre
materiais por eles trazidos para serem analisados coletivamente. Neste encontro apresentei
também um documentario sobre os povos indigenas no nordeste brasileiro, chamado As
Caravelas Passam...® Destaco que, do conjunto de questées colocadas, o que mais chamou
atencdo dos estudantes foram os depoimentos indigenas. Apresentar este documentéario foi

uma das formas encontradas por mim para multiplicar discursos.

No terceiro encontro, realizado apenas com o Grupo Abiayala, a proposta era
continuar problematizando materiais que narravam povos indigenas, selecionados e trazidos
pelos proprios estudantes. Este encontro foi nomeado como Um mosaico de narrativas e
discursos. Foram trazidos recortes de jornais e revistas, pequenos textos, letras de musica,
fotografias, desenhos, ilustracdes de livros, histérias em quadrinhos, entre outros artefatos.
Cada participante apresentou o material trazido e os motivos que levaram a sua escolha. Uma
analise coletiva foi sendo construida, orientada por algumas questdes que fui formulando: o
que dizem estes materiais? Que imagens produzem? O que isso nos faz pensar? Quais

marcadores sociais podem ser identificados nesses materiais?

Do quarto ao sétimo encontro, no grupo Abiayala, discutimos como vivem 0s povos
indigenas na atualidade, dedicando especial atencdo a situacdo dos povos Kaingang e
Guarani, habitantes do Estado do Rio Grande do Sul. Participaram, como convidadas, duas
pessoas que trabalham com estes povos?’. Além disso, foram apresentados videos que

abordam a temética indigena®.

6 As Caravelas Passam é um Video produzido pelo Centro de Defesa da Vida Herbert de Souza e Instituto
Nosso Chéo, no ano de 2002.

?" Participaram destes encontros Roberto Antonio Liebgott, do Conselho Indigenista Missionario e Maria
Aparecida Bergamaschi, do Departamento de Estudos Béasicos, Debas/Faced/UFRGS.

%8 Dois documentarios foram apresentados: o primeiro — Povos Indigenas no Brasil: 500 anos de resisténcia — é
uma producdo do Conselho Indigenista Missionario, do ano de 1999, que apresenta uma narrativa dos 500 anos
de Brasil, tomando como ponto de partida o processo colonial, a violéncia contra os povos indigenas, e também
suas lutas cotidianas e processos de articulagdo empreendidos na busca pela garantia de seus direitos; o segundo
documentério exibido foi indios Urbanos, produzido pela Coomunica - Cooperativa de Comunicagéo,
abordando processos migratérios de familias indigenas para a cidade de Porto Alegre. Uma das énfases é a falta
de assisténcia da Fundagdo Nacional do indio (Funai) aos grupos que deixaram o interior do Rio Grande do Sul
em busca de melhores condi¢es na capital. Estima-se que vivam hoje em Porto Alegre cerca de 400 kaingang,
sustentando suas familias com a venda de artesanato em feiras e espacos publicos, em especial na Rua dos
Andradas, uma movimentada &rea de comércio da cidade.
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Os encontros realizados com os grupos Pachamama, Abiayala, Tekoha e Tuiuca foram
registrados em video e em fitas cassete, e transcritos posteriormente. Apresentei aos
participantes um termo de consentimento informado (modelo em anexo), que foi assinado,
autorizando-me a utilizar na pesquisa e em produgdes dela decorrentes as producdes orais,
escritas, graficas, bem como o0s materiais trazidos por eles para serem discutidos
coletivamente nos encontros. Para analise das narrativas sobre povos indigenas utilizei essas
diferentes fontes: as gravacOes, as transcricdes, 0s desenhos, 0s textos escritos, 0s materiais
trazidos pelos estudantes, os registros em um caderno de campo (constituido por notas que fiz
durante os encontros e em momentos posteriores, quando tentava anotar impressdes que as
narrativas iam produzindo em mim, bem como possiveis articulacdes que eu era capaz de

fazer, naquele momento, entre narrativas).

Trilhas para a Andlise das Narrativas

Ao analisar o conjunto de narrativas reunidas na pesquisa, minha atencéo se voltou
para determinadas maneiras de posicionar os povos indigenas, em relacbes de poder, em
articulacGes de saberes que produzem os sujeitos e o0s lugares que ocupam/podem ocupar.
Examinei essas narrativas como praticas sociais que constituem as pessoas, inspirada nas
proposicOes de Foucault, para quem a analise das relagdes de poder deve servir “para criar
uma historia dos diferentes modos pelos quais, em nossa cultura, 0s seres humanos tornam-se
sujeitos” (FOUCAULT, 19954, p. 231).

Na perspectiva tedrica que assumo, a andlise de narrativas ndo estd centrada em
enunciacdes de uma pessoa, aquela que conta — embora, em muitos momentos, tenha sido
necessario discutir o lugar da enunciacdo, porque ha discursos autorizados a certos sujeitos e
ndo a outros. Mas, em minha analise, interessa 0 modo como esses enunciados produzem
efeitos, inscrevendo-se em regimes de verdade, e como véo construindo sentidos, dando

coesdo as experiéncias das pessoas e produzindo identidades e diferencas.

Utilizei variadas estratégias para ler e aproximar distintas narrativas e, nesse processo,
fui fabricando recortes e eixos de andlise. Para isso, li muitas vezes as transcri¢fes e assisti
aos videos que continham imagens das discussdes durante os encontros. Realizei analises
textuais e selecionei alguns eixos em torno dos quais fui conferindo uma ordem as narrativas.

Mas, em varios momentos fui sendo provocada a retomar o contexto, recolocando os excertos
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na sequéncia em que foram produzidos e “soltando-0s”, uma vez que 0s recortes pareciam

amarrar o texto, fixando-o numa “categoria” que lhe roubava significados possiveis.

Essa primeira sensacdo de que toda e qualquer selecdo seria uma “traicdo” as
narrativas, me acompanhou por longo tempo, e produziu um modo de narrar mantendo longos
recortes, que aos poucos fui tornando mais restritos. E, sendo subjetivada por leituras que
afirmavam que qualquer texto € resultado de edicdo e que toda pesquisa opera selecdes, fui
definindo formas possiveis de movimentar as narrativas, aproximando recortes de diferentes

contextos, orientada pelas referéncias tedricas que escolhi para a producdo dessa investigacao.

N&o pretendi fixar indicadores de analise, ou tipologias binarias que implicam pensar
um enunciado como sendo parte disso ou daquilo/ isso versus aquilo. Entendo que essas
fronteiras sdo construcdes que nao fazem sentido numa abordagem pds-estruturalista, e que 0s
enunciados podem ser isso e aquilo e mais aquilo; por essa razdo tentei coloca-los em

movimento, dentro dos eixos que estabeleci para a analise.

Inspirada em Foucault (1995b) tomei as narrativas em seu conjunto, tentando produzir
“uma descricdo dos acontecimentos discursivos como horizonte para a busca das unidades
que ai se formam” (p. 30). Lendo as narrativas, estabeleci inicialmente alguns pontos de
convergéncia e tematicas comuns. Nesse exercicio de ir e vir, defini trés eixos principais de
analise, que sdo apresentados nos capitulos seguintes deste texto. Estabeleci, em cada eixo,
certos recortes, que resultaram da aproximacdo de diferentes narrativas e do que elas
apresentavam tanto de recorréncias quanto de rupturas. Estes recortes séo apresentados em

subtitulos, ao longo de cada capitulo.

No primeiro eixo, analiso a producdo de nacionalidade, sendo que o0s recortes
estabelecidos dizem respeito a narrativas que: articulam indios e mitos fundadores; produzem-
se na articulagdo de discursos literarios e; produzem nacionalidades em tempos de

globalizagéo.

No segundo eixo, examino a abordagem escolar da tematica indigena e destaco, nos
recortes que produzi, narrativas que compdem modos de lembrar e de esquecer
acontecimentos historicos e cotidianos; que instituem formas de conhecer os povos indigenas
vinculadas a discursos comemorativos; que articulam produgdo de conhecimento e

experiéncia e que narram praticas de incluséo.

No terceiro eixo, analiso 0s esteredtipos como estratégias de producéo de identidades e

diferencgas. Nesta parte do trabalho estabeleco como recortes as narrativas que articulam indio
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e natureza e as que conferem certos tipos de visibilidade aos sujeitos indigenas que vivem em

centros urbanos, produzindo-os e também a nés mesmaos.

Ao reunir 0s enunciados em eixos e em recortes, procurei analisar como e com que
efeitos eles se ligam, produzindo “verdades”, praticas e sujeitos. Busquei estabelecer relaces

entre recortes de um e outro eixo, movendo os enunciados em muitas diregoes.

Examinando as narrativas dos estudantes nesta perspectiva metodoldgica, inicialmente
ganharam visibilidade certas oposicdes binarias estabelecidas ao narrar povos indigenas.
Alguns desses binarismos ficaram mais evidentes, tais como racionalidade/irracionalidade,
civilizagdo/primitivismo, superioridade/inferioridade, maturidade/imaturidade, sendo que esse
modo de narrar colabora para estabelecer uma ordem hierarquica e para situar os sujeitos no
mundo. Aos poucos fui sendo provocada a indagar sobre as articulacdes estabelecidas ao
nomear, descrever e posicionar 0s povos indigenas, e passei a examinar as narrativas
sublinhando excertos que possibilitavam esse tipo de analise. As articulacdes estabelecidas
nas narrativas dos estudantes vinculam povos indigenas e identidade nacional; indio e

natureza; praticas indigenas e pensamento magico.

Abro espaco para apresentar algumas consideracdes acerca da nogdo de articulagio®,
do modo como a utilizo nesta pesquisa. Para isso, trago elementos tedricos da analise de Hall
(1996), Dauder e Bachiller (2002) e Wortmann (2005).

Acrticulacdo é uma forma de conexdo, uma unido nao necessaria, ndo determinada, néo
absoluta, ndo essencial e ndo definitiva. Sendo assim, ao analisar articulagbes numa narrativa
é preciso indagar sobre as condi¢fes que possibilitam estabelecer certas relacdes, e sobre os

efeitos destes entrelacamentos na producéo de sujeitos e de verdades.

Hall (1996) afirma que a articulacdo pode ser pensada como estratégia tedrico-politica
que permite estabelecer conexdes, enlacando elementos de maneiras diferentes daquelas que
se foram instituindo em jogos de poder. Desse modo, as articulagdes ampliam possibilidades

% Dauder e Bachiller(2002) retomam aspectos histdricos para situar o conceito de articulacéo, destacando que
ele adquire sentido em estudos marxistas, nos anos 60, como esforco para escapar de reducionismos
(econdmicos) e essencialismos (de classe). As analises de praticas concretas dentro de lutas de classe permitiram
vislumbrar, pouco a pouco, outros elementos como género, etnia, raca, sexualidade. Em teorias feministas, a
nogdo de articulagdo € pensada para estabelecer elos entre distintas formas de opressdo feminina — como, por
exemplo, modelo capitalista e patriarcal — que se combinam e se reforcam mutuamente. Especialmente a partir
dos anos 70, outros movimentos de luta politica ganham expressividade, produzindo outros olhares que
colaboraram para escapar a visdo essencial e unitéria de sujeito (articulam-se género, etnia, geracdo, sexualidade,
produzindo estudos que déo visibilidade a um leque de possiveis arranjos, de possiveis identificagces). Também
é expressiva a producéo teérica dos estudos pds-coloniais, na articulacdo de distintos elementos, para analisar
efeitos de poder e de saber em relacdes estabelecidas entre sujeitos, e entre coletividades - comunidades, nagdes,
continentes.
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de abordagem: de certa perspectiva, possibilitam analisar enlaces instituidos na linguagem e
pensados como naturais, permitem ainda desarticular, desacomodar, romper dualismos,
prestando atencdo aos efeitos de poder e de verdade, bem como as posi¢fes de sujeito que
nestas articulacdes se produzem e se naturalizam; de outra perspectiva, as articulagdes podem
ser estrategicamente produzidas na pesquisa, permitindo aproximar termos que parecem
dispares, produzir ligacdes contingentes que possibilitam analisar diferencas, articular,

desarticular, re-articular discursos e praticas sociais.

Dauder e Bachiller (2002) propdem pensar a articulagdo como um “filtro dptico”,
através do qual podemos ver coisas diferentes daquelas que se produzem num olhar dualista.
Para elas, “é na tensdo da diferenca — que torna impossivel qualquer intento de
homogeneidade ou totalidade — que se produz a possibilidade de pensar em ‘conexfes
parciais’ entre elementos, conexdes que constituem ao invés de serem constituidas por estes”
(p. 46-47). Analisando certas articulagdes, no discurso, é possivel vislumbrar maneiras pelas

quais elas se produzem e como produzem, vinculam e posicionam os termos articulados.

Para Wortmann (2005) a articulacdo interessa, como estratégia de analise, pois
possibilita pensar naquilo que conhecemos como sendo efeito de jogos de correspondéncia
ndo necessarios nem fixos. Permite, também, problematizar relacdes de poder, essencialismos,
hierarquias e tensdes que envolvem a producdo de identidades e diferengas. Permitindo
descentralizar identidades e desconstruir certas maneiras de pensar, socialmente estabelecidas,
a articulacdo possibilita o surgimento de “outras geometrias”, outras praticas e outras relacdes

possiveis.

Nesta pesquisa, busco realizar articulagdes, em dois niveis: primeiro, estabelecendo
enlaces entre diferentes discursos — literarios, historicos, escolares, midiaticos, cotidianos —
para examinar efeitos nas narrativas dos estudantes e na producdo dos sujeitos indigenas e
ndo-indigenas. Segundo, analisando articulagdes produzidas nas narrativas dos estudantes —
entre indio e natureza, entre praticas indigenas e pensamento méagico — procuro dar relevo as
condicdes nas quais elas sdo produzidas e ao modo como essas conexdes produzem sujeitos e

instituem lugares sociais.

As escolhas metodoldgicas que fiz indicaram “uma dire¢do para os pés”, voltando a
expressao de Larrosa, no excerto citado na epigrafe desta secdo. No caminhar, passo a passo,
esses modos de investigacdo possibilitaram uma perspectiva de leitura das narrativas que,
retiradas de seus contextos de producdo, permitiram prestar atencdo aos discursos, as relacoes
de poder e seus efeitos na producdo de sujeitos indigenas e ndo-indigenas. Seguindo esses
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caminhos, fui provocada a “mover os olhos, colocar palavras em movimento, até a fadiga”,

processo que, de muitas maneiras me fez experimentar “as dadivas da fadiga”.
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2. NARRATIVAS SOBRE POVOS INDIGENAS PRODUZINDO

NACIONALIDADES

Neste capitulo procuro estabelecer algumas relacdes entre narrativas sobre povos
indigenas e discursos escolares, historicos, literarios, iconograficos. Nesta parte do trabalho,

examinei alguns efeitos da articulacéo entre povos indigenas e identidade nacional.

Retomo inicialmente algumas narrativas produzidas pelos estudantes dos quatro
grupos da pesquisa. S&o recortes do primeiro momento, no qual solicitei que cada pessoa
produzisse um desenho e/ou escrevesse o que a palavra “indio” lembrava para ela. Durante as
apresentagdes, nos grupos, algumas expressdes foram ganhando relevo, suscitando

complementacGes, comentarios, acomodando-se em pequenas histdrias.

Esta primeira atividade foi geradora de diversos enunciados, que recupero e analiso ao
longo deste trabalho. Destaco a seguir algumas expressdes constituidas na articulacdo entre

nacionalidade e povos indigenas:

Indio lembra...
“Descobrimento do Brasil?”
“O homem nativo brasileiro”
“Raiz da nacao”
“Comeg¢o da construgdo do nosso povo”
“Lembra que todos ndés, brasileiros, temos sangue europeu, indigena
e negro”
“Povo selvagem”
“Cultura primitiva”
“Primata”
“Lembra o que foi”
“Uma terra farta, no comego da colonizacdo, muita mata, muita cacga,
muita fartura, e hoje indio lembra miséria, abandono e descaso”
“Atualmente lembra esmola, lembra gque destruimos suas culturas
valiosas, e que ndo sdo mais como antigamente”

“Lembra aquela parte da histdria, sobre as entradas e bandeiras, e
lembra as missdes também” ;
“500 anos, a comemoragdo do governo e as manifestagdes que
aconteceram aqui em Porto Alegre, teve até aquele reldgio da Globo
que foi gueimado”
“Lembra 19 de abril”
“Ah, lembra o Dia do Indio, claro”
“Lembra pintar a cara e sair gritando u-u-u-u-u, como a gente fazia
na escola, no Dia do Indio” .

Estes recortes foram selecionados de narrativas dos quatro grupos de estudantes que
compdem minha pesquisa — Abiayala, Pachamama, Tekoha e Tuiuca. Algumas falas foram
reiteradas de muitas maneiras, aparecendo com énfase nos comentarios subsequentes. Lendo e

relendo o conjunto de narrativas dos grupos, ficou bastante marcada uma articulacdo entre
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povos indigenas e discursos de nacionalidade. Tanto nas producdes graficas, quanto nas
palavras escolhidas para narrar, sdo estabelecidos enlaces entre os povos indigenas e
acontecimentos historicos, como a chegada dos europeus, a colonizacdo e as Missdes
Jesuiticas. Algumas narrativas afirmam eventos e lembram mitos fundadores de

nacionalidade, em suas experiéncias escolares.

Diversas leituras que fiz permitiram pensar sobre esta articulagdo e sobre processos de
producdo de nacionalidade. Destaco, em especial, as teorizacdes de Alfredo Bosi, Stuart Hall,
Edward Said e Homi Bhabha. Na escrita das se¢des que se seguem tego minha analise

incorporando ao texto algumas contribuigdes desses autores.

2.1. Encenando Narrativas de Nacao

Inicio esta secdo narrando dois acontecimentos atuais, nos quais se pode ver operando
articulagdes entre identidade nacional e povos indigenas. Nessa minha escrita dos
acontecimentos, deixo um convite para o leitor recompor cada cena a partir de suas préprias
lembrancas, pois a memdria ndo é a expressdo de algo tal como aconteceu, memoria €
trabalho, é producdo. E as historias que contam em versdes oficiais vdo sendo aos poucos
registradas, escritas, publicadas, com énfases e acentos em acontecimentos que colaboram

para imprimir certa ordem as coisas e aos sujeitos.

CENA1

22 DE ABRIL DE 2000: Duas imagens simultaneas marcaram esta data: as
comemoracdes oficiais dos 500 anos de ‘““‘descoberta do Brasil”’, organizadas pelo
governo federal e da Bahia de um lado e, de outro, a marcha organizada pelo
Movimento de Resisténcia Indigena, Negra e Popular, afirmando que “O Brasil sdo
outros 500,

Os dias que antecederam esse evento foram de tensdes e de negociacGes, numa
busca, por parte do governo, de unificar o acontecimento em torno do eixo
comemorativo. O movimento popular ensejava outras possibilidades, outras vozes,
num sentido de protesto e de busca por atravessar a narrativa oficial dos 500 anos
com outras historias. Dois movimentos na costa baiana, disputando sentidos.

Em 22 de abril acontecia a Festa do Descobrimento, em Porto Seguro,
cercada de forte aparato policial e militar. Convidados célebres, programacdes que
aludiam a feitos memoraveis e personagens histéricos, articulando passado, presente
e futuro em narrativas comemorativas de nacionalidade. Na praia, entre
espectadores, fogos de artificio e personagens de relevancia politica (os presidentes
do Brasil e de Portugal, por exemplo), encenou-se a narrativa fundadora: uma réplica
de caravela trazendo europeus, 0 encontro com os indigenas, a chegada dos negros. A
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danca harmoniosa celebrando o encontro e a “partilha” de culturas. Um ritmo
hibrido, sinfonia classica misturada a tambores e maracés*°.

Nas proximidades de Porto Seguro acontecia, simultaneamente, a Marcha
Indigena 2000, movimento de sujeitos que ndo pretendiam o encontro, nem as
comemoracdes, mas 0 protesto contra as narrativas oficiais. Cantos, faixas, palavras
pronunciadas em coro, outras memdrias. A Marcha foi interrompida com uso de forca
policial e militar, os manifestantes foram impedidos de seguir, e alguns foram
impedidos também de retornar, ficando por horas cercados por soldados, cavalaria e
pelotédo de choque da policia.

As imagens divulgadas amplamente em noticiarios de televisdo e em jornais
nacionais e internacionais aludiam aos dois acontecimentos como metafora das lutas
empreendidas e das distintas leituras dos 500 anos®".

CENA 2

20 DE SETEMBRO DE 2006: Um dia dedicado, no estado do Rio Grande do
Sul, as comemoracbes da Revolugdo Farroupilha e a certo modo de construir e
posicionar a “identidade gadcha®. O tema escolhido para a 51* Semana
Farroupilha — “Assim se fez o galcho” — mobilizou desfiles e apresentagcdes em
diversos municipios do Estado. Em Porto Alegre o evento foi marcado por um desfile
teméatico composto por nove invernadas, cada qual mostrando diferentes etnias que
*““construiram o gaucho™: os indios e a experiéncia das missdes; os espanhois e sua
indole aventureira e corajosa; os imigrantes e a forca do trabalho; os bandeirantes e
a conquista da terra; os negros e a heranca na culinaria, na religiosidade, no
linguajar. Relevos de identidades, forjadas num encontro de povos, identidades
negociadas e unificadas em uma narrativa oficial, desfilando festivamente ao som da
musica tema da Semana Farroupilha, que dizia:*“aquele mogo que se achega bem
pilchado, sangue indio temperado no legado das missdes; ao lado a moca, pele negra,
td0 bonita, traz a Africa descrita nos seus passos e paixdes (...) Assim se fez nossa
gente, desde antes de Sepé... Tantas racas diferentes construindo a mesma fé! E assim
se fez 0 Rio Grande, desde antes de Sepe... Tantas crencas, tantos sangues e o gadcho
esta de pé1**”,

Em uma rua paralela aquela preparada para receber o desfile comemorativo,
pessoas seguiam em passeata, levantando outras bandeiras, articulando memorias de
um Rio Grande ndo harmonioso e nem coeso. Entre outros acontecimentos daquela
manhd, a imprensa deu destague ao ato solitario de um grupo militante do Movimento
Gay que vestiu o Lagador, estatua simbolo de identidade galcha, com um pala feito
com a bandeira do arco-iris. Ato narrado por alguns como ofensivo a tradicdo do
povo sul-riograndense e celebrado por outros como necessaria manifestacdo de
outras formas de pensar e outras praticas possiveis.

% Instrumento indigena utilizado especialmente em rituais, assemelhado ao que chamamos de chocalho.

31 Este acontecimento foi referido em um dos grupos da pesquisa como sendo um momento marcante no jogo de
forcas para conferir significados as lutas e movimentos sociais no cenario atual. Cenas desse acontecimento
foram posteriormente assistidas pelos grupos, pois compdem parte do roteiro do filme As caravelas passam,
exibido no segundo encontro em cada um dos grupos de pesquisa.

%2 Para mim, que vivo ha pouco tempo no Estado do Rio Grande do Sul, esta comemoragéo pareceu exemplar,
tendo em vista os sentidos que ela mobiliza. Este é o primeiro ano que assisto ao “espetaculo” que encena uma
certa “identidade gadcha” e talvez por isso tenha suscitado em mim um sentimento de estranhamento, surpresa e
fascinio. Esse €, portanto, um olhar estrangeiro.

¥ Musica selecionada para a Semana Farroupilha/2006, de autoria de Erlon Péricles e Carlos Vilela Gomes.
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Os dois momentos referidos acima encenam modos de producdo de identidades, tratam
de disputas em torno da representacdo social e politica da nacionalidade e de certo modo de
ser gaucho, identidade que adquire sentido na linguagem. Ha uma referéncia ao passado e
uma articulacdo das identidades as narrativas fundadoras, producdo que posiciona de certo
modo as identidades que sdo tomadas como participantes dessa nacionalidade. De acordo com
Woodward (2000), “uma das formas pelas quais as identidades estabelecem suas
reivindicacdes é por meio do apelo a antecedentes historicos” (p. 11). Nas cenas destacadas, o
apelo ao passado e as narrativas fundadoras ndo indica que a identidade esteja consolidada,
fixa, segura. Indica, sim, uma tentativa de fixar certo modo de ser brasileiro e de ser gaucho

em momentos de contestacdo e de disputa.

As duas cenas vém compor o texto para apontar questdes que me parecem centrais nas
narrativas sobre a nacdo: a polissemia, a historicidade dessas identidades, os sentidos em
disputa, a busca por fixar significados em uma narrativa oficial que intenta produzir a nagao
como homogeneidade, a necessidade constante de atualizacdo, reinvencdo da nacionalidade,
o0s modos pelos quais se produz continuamente pertencimentos e posicionamentos. E em torno

dessas questdes que se centra a minha analise nesta parte do trabalho.

Ao abordar narrativas sobre a nacdo, meu interesse principal ndo é o discurso do
nacionalismo como formulacdo politica ou como estratégia governamental. Minha atencao
centra-se nas articulacbes em torno de discursos de nacionalidade, que se vao produzindo e
atualizando, e que colaboram para posicionar os sujeitos em relagdo a uma identidade
nacional. Considero relevante iniciar com algumas argumentacdes teéricas para, em seguida,

examinar excertos de narrativas produzidas durante a pesquisa.

Bhabha (2005) discute o contexto de surgimento da nacdo moderna e avalia que ela
preenche o vazio deixado pelo desenraizamento de comunidades e parentescos. Lealdades
antes acionadas pela comunidade, grupo, etnia, religido, em sociedades pré-modernas, foram
sendo incorporadas a nagdo moderna, mas ndo sem relacGes de forca e resisténcias. Passamos
a “nos sentir em casa” numa amplitude mais alargada, como membros de uma “comunidade

imaginada™®*

, com a qual nos identificamos/somos identificados. As narrativas em torno da
nacao produzem sujeitos e posicdes de sujeito, produzem diferencas e buscam suturéa-las num

tecido comum, para produzir certo sentimento de estabilidade e continuidade.

3 Esta nocéo é forjada por Benedict Anderson e incorporada & analitica de Bhabha (2005) e Hall (1997a), entre
outros.
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A nacionalidade é uma construcdo cultural, uma forma de afiliagdo social e textual,
como refere Bhabha (2005). Ela é produzida em uma série de estratégias de identificacdo
cultural e de interpelacdo discursiva que funcionam constituindo e posicionando identidades.
Povo e nagdo se tornam objetos de uma série de producdes tedricas, cotidianas, midiaticas,
literarias. Mais do que instituicdes politicas, povo e nagdo tornam-se fontes simbdlicas e

afetivas de identidade cultural.

Outro autor que discute, em varias de suas obras, mecanismos de construcdo da
nacionalidade é Stuart Hall. Para ele, as culturas nacionais sdo uma das principais fontes de
identificacdo e uma das formas mais freqlientes de narrarmos a nés mesmos, atribuindo a esta
construcdo um carater essencial, como se ela fosse parte de nossa natureza. No entanto,
argumenta o autor, “as identidades nacionais ndo sdo coisas com as quais nds nascemos, mas
sdo formadas e transformadas no interior da representacdo” (HALL, 1998, p.52). Neste
sentido, sabemos o que é ser brasileiro devido ao modo como esta identidade é representada e
nos reconhecemos como brasileiros a partir de um conjunto de discursos que constituem esse

pertencimento.

Seguindo a analise desse autor, “uma cultura nacional é um discurso — um modo de
construir sentidos que influencia e organiza tanto nossas a¢fes quanto a concepgédo que temos
de nds mesmos” (Ibidem, p. 50). Os significados sdo produzidos e circulam nas historias
contadas, panoramas, cenarios, eventos, memdrias que conectam passado e presente, e que

nos unem num futuro projetado como vontade comum.

As narrativas nacionais produzem modos de pensar, maneiras de lembrar, identidades
— 0 contar da historia individual € atravessado pelo contar da coletividade. E o contar de
diferentes sujeitos € resultado de préaticas nas quais operam relagdes assimétricas de poder,
que definem o que pode ser dito, o que vale reter, que narrativas contam. O que ndo implica
dizer que ndo haja multiplas maneiras de narrar acontecimentos, mas estas diferentes

narrativas sao articuladas e hierarquicamente posicionadas.

As narrativas de nacdo sdo sempre objetos de disputa, atravessadas por lutas, por
intersecgBes e ambivaléncias. E neste jogo de forgas que se institui o que é memoravel. Sentir-
se parte de uma nagdo é processo construido nessa negociagdo de sentidos e em investimentos
discursivos em constante tensdo. As duas cenas descritas no inicio do capitulo permitem
analisar efeitos das relagdes de poder, operando para produzir identidades, e uma disputa

continua em torno dos sentidos. As identidades ndo s&o unificadas e pode haver contradi¢es
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no seu interior, sendo estas continuamente disputadas e negociadas, assevera Woodward
(2000).

A nacdo se produz como um “teto politico” sob o qual se amparam culturas
razoavelmente unificadas, mas essa unificacdo se produz em relagdes assimétricas de poder.
Construir imagens de uma nacgédo unificada implica subordinar diferencas, definindo quem
sdo/que lugar devem ocupar aqueles que dela participam. Alinhavando histérias plurais em
uma narrativa oficial Gnica, definem-se o lugar e a relevancia de distintos sujeitos e de

diferentes versdes e memdarias de acontecimentos do passado.

Hall (1998) lembra que, antes de implementados os processos coloniais, em qualquer
dos paises colonizados, ndo havia uma nacgdo Unica ou um Unico povo, mas muitas culturas
diferentes. Na formacdo da identidade nacional e na busca de unificacdo, as diferencas étnicas
e culturais foram sendo colocadas de forma subordinada e a diversidade linguistica convertida
gradualmente em lingua Unica de comunicagdo nacional. E a maioria das nagbes s6 foi
unificada a partir de um longo processo de conquista violenta, no qual se investiu na
supressdo forcada da diferenca, subjugando os povos conquistados. Esses comecos violentos
das nagOes modernas tém que ser esquecidos, reinventados em narrativas de origem, para se

forjar lealdades a uma identidade nacional unificada e homogénea.

As nacles sdo sempre compostas por diferencas sociais, étnicas, de género, sexuais,
entre tantas outras, por isso a necessidade de atravessa-las com um sentido de pertencimento
comum e de projeto coletivo que unifique interesses e demandas. Nesta relacdo de poder e
saber, as diferencas sd@o produzidas e posicionadas na periferia, narradas por suas
contribui¢bes a cultura nacional, ou amalgamadas ao exotico, ao tipico, ao folclorico em

nossas tradicdes e historias.

A constituicdo de uma identidade nacional precisa ser analisada no que tem de
produtivo: ela produz sujeitos, gera padrdes a partir dos quais se instituem normalidades e
anormalidades, consolida conjuntos de direitos e de deveres, define uma lingua como meio
oficial de comunicacdo nacional, produz experiéncias narradas e partilhadas, gera sistemas

politicos, institui¢Bes sociais.

Em torno da nacgdo se constroem histdrias e narrativas, dando relevo a certos fatos e
ndo a outros. Assim se produzem maneiras de lembrar que fornecem quadros de referéncia
para a identidade nacional. Olhando para as representacdes mais comumente produzidas, é

possivel afirmar que os mecanismos de visibilidade e de interdicdo de certas narrativas
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sobre/dos povos indigenas e de suas diferentes maneiras de construir a vida foram (e
continuam sendo) utilizadas para buscar fixar e atualizar continuamente certos sentidos de
nacionalidade. As histdrias contadas na escola — e em outros espagos educativos — como
registros neutros e como retratos “verdadeiros” participam de campos de luta pela
significacao.

Hall (1998) seleciona cinco estratégias narrativas que participam na producdo de
identidades nacionais, as quais descrevo a seguir, pois me foram valiosas na producdo dessa
parte do trabalho. A primeira estratégia narrativa é a producdo de historias e literaturas
nacionais e sua atualizagdo continua no cotidiano, em meios de comunicagdo, nos curriculos
escolares, fornecendo quadros de referéncia, cenarios, acbes exemplares. Como membros da
nacao, reconhecemos esses acontecimentos e partilhamos perspectivas que conectam nossas

vidas cotidianas a essa construgédo cultural.

A segunda estratégia é a énfase nas origens, na continuidade e na tradicdo, suturando a
identidade a uma suposta esséncia e natureza dos sujeitos, que os antecede e 0s projeta no
futuro, como coletividade. Articulada a esta, ha uma terceira estratégia que o autor descreve
como a producdo de “mitos fundacionais”, histérias que localizam as origens da nagdo, 0
carater nacional, num passado ressignificado, unificado, no qual se transforma desordem em
ordem. Essas narrativas de origem buscam estabelecer a coesdo e a unidade, apagando
conflitos e contradicdes e instituindo a base sobre a qual se edifica uma historia oficial. Sdo
narrativas que se produzem e se atualizam em diferentes meios e de distintas maneiras, e sdo
amplamente aceitas, sem necessaria confirmacdo ou comprovacao. Essa conformacdo do
passado numa certa ordem articula acontecimentos passados para produzir sentidos, sujeitos,

narrativas no presente.

A quarta estratégia é a producdo de sentidos para a nocdo de povo, muitas vezes
narrado como original, ou como resultante do encontro com outros povos. No entanto, 0s
participes na producao desse povo primordial ndo sdo comumente aqueles que exercem poder
politico, ou que definem quais memorias devem ser selecionadas desse passado comum.
Também na argumentacdo de Bosi (1992), os simbolos, os ritos, as narrativas de encontros
atuam buscando recompor totalidades e forjar coesdo as fragmentadas praticas sociais,

conferindo certa estabilidade e legitimidade a hierarquias de poder.

A (ltima estratégia narrativa destacada é a invencdo de tradicGes que, mesmo
parecendo “imemoriais”, se produzem de forma continua e seletiva. Sobre esse aspecto, sdo

valiosas algumas teorizacdes de Eric Hobsbawn e Terence Ranger (1997), no livro A invencéo
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das tradicOes. Eles chamam a atencdo para tradicdes que, mesmo consideradas antigas, as
vezes sdo recentes e criadas a partir de certos marcadores e intencionalidades. Os autores
denominam “tradicdo inventada” um conjunto de praticas que passam a constituir os discursos
sobre a nacionalidade, estabelecendo comportamentos, regras de conduta, modelos de
organizagdo e projecdes no devir. A selecdo de eventos do passado, sua repeticéo,
encadeamento em uma histdria linear e o consequente silenciamento de discursos conflitivos

sd0 as estratégias que asseguram a instituicdo dessas tradicoes.

Para Bauman (2001), a tradicdo foi destronada na modernidade e trabalhada como
sedimento ou residuo do passado, mas ndo para acabar com ela, sendo para constitui-la de
outro modo, substituindo o conjunto herdado por outro aprimorado e solido. As lealdades
tradicionais, as obrigacbes de familia, as responsabilidades humanas muatuas foram
substituidas por uma nova ordem, verdadeiramente solida, cujo nexo é o capital, ou seja, cuja
base social da vida passa a ser orientada pela economia. Os tempos modernos inventaram
tradicdes e praticas de solidez duradoura, solidez em que se pudesse confiar e que tornariam o
mundo previsivel. Na atualidade, diluem-se os elos que entrelagcam as escolhas individuais em
projetos e agdes coletivas; as politicas de vida conduzidas individualmente desarticulam-se
das politicas e a¢des de coletividades humanas. Os pontos estaveis e identidades referenciais
tornam-se mais escassos e sofrem profundas mudancas, analisa o autor. Talvez por essa razéo
as narrativas em torno da nacionalidade e os regionalismos adquiram relevancia em discursos
oficiais, como forma de investir na manutencao dessa referéncia — nacional/regional — num
mundo governado pelas escolhas individuais, ou seja, numa sociedade onde as

responsabilidades recaem sobre os individuos.

As teorizacgdes desses autores convidam-me a pensar que as narrativas de identidade e
de nacao ndo possuem sentidos fixos, mas sim sentidos que se busca fixar continuamente. Por
isso, a necessidade de producdo de relatos fundadores, de grandes nomes de nossa historia,
acontecimentos em torno dos quais se produzem identificacbes. Ndo sendo fixos, esses

sentidos deslizam na medida em que articulam narrativas diversas.



79

Articulacdo entre povos indigenas e identidade nacional em narrativas

escolarizadas

Provocada pelas teorizagOes desses autores, passei a examinar as narrativas produzidas
em minha pesquisa, indagando quais efeitos a articulagdo entre povos indigenas e identidade

nacional produz nas narrativas dos estudantes.

Recuperando as primeiras afirmagdes dos participantes — em relacdo ao que “indio
lembra” — destacadas no inicio do capitulo — é possivel dizer que elas sdo efeitos de
estratégias que articulam povos indigenas e nacionalidade, posicionando-os na cena inaugural
do “descobrimento do Brasil”; produzindo-os como “os nativos brasileiros”, “raizes da
nacdo”, um dos alicerces de “comeco da construcdo do nosso povo”. E a atualizacdo continua
dessa articulagdo que possibilita afirmar que “todos nos, brasileiros, temos sangue europeu,

indigena e negro”.
Destaco trés outros excertos, para seguir problematizando esta questéo:

Narrativa 1:

Voz 1: Buenas, a gente ndo ouve muita coisa sobre os indios gquando
estd estudando, e mesmo na parte da Histdéria, ndo penso que seja
bem apresentado. Eles aparecem aqui e ali, pode ver, mas nado tem
uma coisa continuada... parece mesmo que eles foram varridos em
certas passagens da histdéria... depois, opa, eles aparecem outra
vez como que do nada. Isso me deixa pensando, né, por que serad gue
ndo tem sequéncia? Serd que é porque eles ndo atrapalhavam nem
ajudavam? Serd que ndo faziam diferenca na histdria?

Voz 2: Vocé estd falando ai, e eu pensando... lembrando de coisas
gque estudei, né? Lembro gque em Histbéria aprendi que, 14 no
descobrimento, claro, tinha indios, e depois da colonizacdo fica um
oco, vao aparecer de novo os indios... eu acho, 1l& na parte que
trata dos bandeirantes e nem todo mundo estuda isso. E entdo parece
que esses indios ficaram 1&, esperando tudo acontecer, sem acao
mesmo.

Voz 1: Isso gue eu queria dizer. Acho que esse & o ponto... fazer a
gente pensar que eles ndo tiveram posigdo ativa.

Tara: Uma histdéria que posiciona os indios como submissos?

Voz 1: Acho que sim, eles e os negros também. Ndo é isso? (grupo
Pachamama, segundo encontro).

Narrativa 2;

Voz 1: Os indios sdo tratados de maneira muito rapida nos livros
didaticos, nos que falam disso, claro! E, além da escola, da pra
contar nos dedos as vezes que a gente ouve falar de indios. Me
parece que a televisdo e também os filmes que a gente assiste ndo
contribuem muito pra mudar essa visdo. Lembro de um ou outro filme
que val colocar os indios bonitinhos, mas e dai, serd que é sb
isso? Entdo, eu pergunto, como é& gue a gente pode trabalhar de
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outro Jjeito <com os alunos da gente? Fico pensando que a
desinformagdo é mesmo a melhor arma pra manter as coisas como elas
sdo (Grupo Tekohéd, primeiro encontro).

Narrativa 3:

Voz 1: As politicas implementadas, desde que o Brasil é Brasil,
estdo voltadas para estabelecer uma unidade no pais. Pode ver, as
medidas administrativas e politicas partem sempre de uma nogdao de
homogeneidade. Em outros paises talvez ndo seja assim, mas no
Brasil as diferengas s3o diluidas, aqui todo mundo tem que ser
“brasileiro”, todo mundo tem que se igualar de alguma forma. Até
se fala em diversidade, mas ndo como alguma coisa gue seja
relevante, tenha peso, a ponto de modificar politicas...

Voz 2: E uma idéia de “brasileiro” que vale para todo mundo, como
se isso fosse possivel...

Voz 3: O que é ser brasileiro, né? Num pais gue tem tanta
diversidade cultural, tanta mistura, ai tem que pegar tudo e dizer
que é igual. Mas o que é tomado como “igual” para todo mundo? Sai
do pais e tenta dizer o que é ser brasileiro... ndo tem como!
(Grupo Abiayala, terceiro encontro)

Os fragmentos contam sobre experiéncias escolares dos participantes e permitem
pensar em como se vado produzindo maneiras de narrar e posicionar os povos indigenas. O
primeiro excerto destaca fragmentacdo e descontinuidade, passagens em que 0S POVOS
indigenas sdo narrados e outras em que sdo “varridos” da historia. 1sso, porque as memorias
selecionadas de um passado comum sd0 conectadas as origens e aos grandes acontecimentos.
Trabalho que desvincula esses acontecimentos de cenarios de conflito e que busca unificar as
narrativas, tornando alguns relatos possiveis e tantos outros interditados. Na producdo da
nacionalidade, fabrica-se uma memdria coletiva, que requer um trabalho de enquadramento
permanente, pois é territorio de disputas; por isso 0 “esquecimento” produzido em relacdo aos

massacres, as situacdes historicas de disputas, bem como os motivos que as geraram.

Um dos efeitos desse exercicio de poder é a atribuicdo de um sentido de
insignificancia historica aos sujeitos indigenas, que aparecem apenas como parte do cenario
das narrativas, quase sempre de maneira subordinada. Estratégia que produz sentidos de

passividade e de submissdo, como destacado no segundo excerto.

O terceiro recorte aponta para os investimentos discursivos no sentido de produzir uma
coesdo, uma unificacdo em torno da nacionalidade, operacdo implicada em relagcdes de poder
qgue constituem certa ordem hierarquica, na qual uma cultura se torna central, ativa,
propositiva e as outras se tornam periféricas, passivas, submissas. Na leitura do conjunto de
narrativas de minha pesquisa, diversas passagens fazem alusdo aos modos pelos quais esses

sentidos sao atualizados, construindo e posicionando sujeitos.
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Buscando chamar a atencdo sobre certos discursos sobre identidade nacional, reli a
obra O Povo Brasileiro, escrita por Darcy Ribeiro (2006), um dos autores mais referidos em
estudos que abordam esta tematica. Nesta leitura encontrei elementos importantes, que

recupero a seguir.

Para o autor, “surgimos da confluéncia, do entrechoque e do caldeamento do invasor
portugués com indios silvicolas e campineiros e com negros africanos, uns e outros aliciados
como escravos” (Ibidem, p. 17). Tomando esse enunciado como ponto de partida, o Brasil e
os brasileiros foram produzidos em contextos de conflito, nos quais os lugares de sujeito —
portugueses, indios e negros — sdo distintos. No entanto, na argumentacdo do autor, as
diferentes matrizes formadoras da nacionalidade confluiram para constituir um povo e uma

nacao unificada — uniétnica e unicultural.

A pluralidade existente na emergéncia da nagédo foi gradativamente incorporada numa
identidade nacional, sem antagbnicas minorias raciais, culturais e regionais e sem lealdades
étnicas conflitivas, na avaliacdo do autor, e ele conclui que “as Unicas exce¢des sdo algumas
microetnias tribais que sobreviveram como ilhas cercadas pela populacdo brasileira”
(RIBEIRO, 2006, p. 18 ). Neste tipo de abordagem, os povos indigenas sdo minorias
populacionais que, “vivendo para além das fronteiras da civilizacdo”, ndo influenciam em
questdes mais relevantes, pois, “qualquer que seja o seu destino, ja ndo podem afetar a

macroeconomia em que estdo contidas” (Ibidem).

O autor considera a existéncia de diferengas culturais, argumentando que uma unidade
étnica e linguistica ndo implica uniformidade. A identidade nacional foi forjada em trés forcas
diversificadoras, que ele descreve como sendo a ecologia, a economia e a imigracdo. As
forcas ecologicas produziram distintas paisagens humanas, adequadas as diferencas regionais;
as forgas econdmicas geraram formas distintas de producdo, especializa¢fes no trabalho e nos
estilos de vida, e a forca migratoria possibilitou introduzir nesse “magma” novos contingentes
humanos, que encontraram aqui “uma nacdo formada, capaz de absorvé-los e abrasileira-los”
(Ibidem, p. 18).

Na constituicdo de uma identidade nacional unificada, plasmaram-se diversos modos
rasticos de ser dos brasileiros — argumenta o autor — que reconhecemos hoje como sendo 0s
sertanejos, os caboclos, os crioulos, os gadchos, “tipos” brasileiros muito mais marcados pelo

que tém de comum do que pelas diferencas.
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Os Brasileiros se sabem, se sentem e se comportam como uma s6 gente,
pertencente a uma mesma etnia [...] que fala uma mesma lingua [...] e
[possui] um corpo de tradicGes comuns mais significativo para todos que
cada uma das variantes subculturais que diferenciaram os habitantes de uma
regido, os membros de uma classe ou os descendentes de uma das matrizes
formativas (Ibidem, p. 19).

No texto deste autor € possivel ver operando discursos que constituem certa
nacionalidade, marcando aquilo que distingue a identidade brasileira de outras, estabelecendo
hierarquias, dispondo uma ordem no mundo. Esses discursos ensinam sobre a na¢do e 0 povo
brasileiro, articulando um conjunto de saberes de modo a produzir, como efeito, verdades e
sujeitos dotados de uma identidade nacional. As diferencas sdo narradas em subordinagéo,
restos de um processo de unificacdo, pecas que ndo se encaixam numa engrenagem mais

ampla.

Um exercicio interessante é examinar os verbos escolhidos pelo autor para narrar o
processo de formacéo da nagéo e do povo brasileiro. Plasmar, unificar, absorver, incorporar,
uniformizar, fundir, gestar um povo uniétnico, difundir a cultura nacional, conjugar formas
de vida e transforma-las, atendendo as necessidades de ordem e de progresso, sdo alguns
exemplos. Palavras como confluéncia, caldeamento, magma, matriz étnica, povos germinais
também sdo recorrentes no texto, e constituem sentidos de algo produzido a partir de
elementos que, em conexao, se transformam, se unificam numa totalidade mais ampla: uma

identidade nacional unificada.

Volto a afirmar que estratégias narrativas em torno da unificagdo e da identidade
nacional sdo continuamente articuladas, e circulam por diferentes meios, de modo a produzir
certo sentido de permanéncia e de fixidez. O excerto que destaco abaixo me parece exemplar
para a analise dos modos pelos quais se produzem e atualizam narrativas de nacionalidade. O
contexto é o do ano 2000, durante as comemoragOes oficiais do quinto centenério do Brasil,
momento em que se investiu na producdo e atualizacdo de versdes oficiais sobre a nagao
brasileira. O discurso comemorativo dos “500 anos” buscou constituir, nos sujeitos, sentidos
de nacionalidade e de horizonte comum, conferindo relevo a determinadas narrativas sobre o

Brasil e sobre o povo brasileiro.

O slogan criado para comemorar a historia nacional foi “De 1500 a 2000, mengao a
um passado que se prolongaria muito além, no tempo, se considerado o fato de haver vestigios

arqueoldgicos que permitem afirmar a existéncia humana em terras brasileiras ha pelo menos
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40 mil anos®. A selecdo de um recorte temporal, que conta em narrativas sobre o Brasil,
fundamenta-se em representacdes de uma histdria que “inicia” com a chegada dos europeus.
Essas narrativas, investidas de saber e poder, interditam outras possibilidades de leitura
histérica, como aquela que considera historias multiplas, rupturas e escolhas que se foram

processando, e que entende a nagdo como uma producdo que ndo se da naturalmente.

Destaco abaixo uma seqliéncia narrativa, assinalando que o momento de producao foi
marcado por muitas falas sobrepostas, conversas que concordavam ou discordavam de
afirmacBes feitas. Com isso quero dizer que o registro feito é parcial — e ndo poderia ser

diferente — e dele escapam vozes que, na edicéo, se tornaram siléncios.

No inicio da fala da voz 1, a estudante faz referéncia a uma imagem do video As
caravelas passam, referido anteriormente, na qual a policia de choque baiana investe contra
os manifestantes da Marcha Indigena, realizada no ano 2000, para impedir que as pessoas
prosseguissem na caminhada rumo a Porto Seguro. Na ac&o, a policia civil e militar organizou
fileiras blogueando a estrada e langcou bombas de gas lacrimogéneo e balas de borracha contra

0s manifestantes.

Voz 1: Esta imagem eu ja tinha visto, e me deu muita revolta na
época e agora, assistindo este video, me deu a mesma revolta. Um
presidente que era socidlogo e de esquerda, num ano gue nado se
admitia mais as coisas feitas como na ditadura...Isso pra mim foi o
mais revoltante, e dai leva a gente a pensar que as atitudes das
pessoas dependem do cargo que elas estdo, dependem do poder, porque
qgquando ele era professor, ele era contra isso que, no governo dele,
se produziu, essa violéncia. Isso é bom pra gente refletir [falas
sobrepostas... Voz 2 se sobressal e aos poucos assume a narratival.
Voz 2: [...] E o mais impressionante é que eles usaram a policia de
choque, e a gente tem que pensar o gque essa repressao faz, porque
ela agride as pessoas, O corpo e a alma daqueles que estavam 1la e
ndo aceitavam a festa, mas ela também aconteceu para gque nao
aparecesse para o mundo uma outra coisa que ndo a festa, né?

Tara: Acho que sim, e claro que o uso da forca deixa marcas nas
pessoas. A violéncia ndo é s6 fisica, olha s6, deixa eu contar uma
coisa, quando a policia baiana atirou bombas de gas sobre os indios
em marcha, muitos regressaram para o acampamento e 14 fizeram uma
longa queixa, falaram dos 500 anos de violéncia que se repetia ali,
naquele momento, contra eles que mais uma vez estavam desarmados,
mais uma vez em desvantagem. Mas eles reagiram, eles gritaram, eles
ritualizaram o conflito. E simbolicamente foi como a repeticdo de
uma histdéria de desrespeito de 500 anos.

Voz 3: Mas a Globo ndo mostrou isso...

[Varias outras vozes sobrepostas]: Claro que ndo, a TV ndo mostra
essas coisas....[outra voz] e a Globo menos ainda...outros sons...
Voz 3: Eu estava falando ... as noticias que passaram foram outras,

mostrou um monte de retrospectivas, mostrou preparativos, mostrou
muitas vezes aquela cena dos dois presidentes. E da confusdo até

% De acordo com o Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional — IPHAN, ha mais de 12.500 sitios
arqueoldgicos no Brasil. No Sitio de S8o Raimundo Nonato, no Piaui, foram identificadas pinturas rupestres que
teriam sido feitas ha cerca de 40 mil anos.
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apareceu alguma coisa, mas muito pouco sobre os motivos do que
aconteceu.

Iara: Quails outras fontes, além da TV, vocés tiveram acesso?

Voz 4: Na internet vi algumas noticias e o absurdo que foi a acgéo
do governo. Na verdade os movimentos populares em muitos espagos
falaram desses acontecimentos, mas ndo na imprensa aberta, e claro
gue repercutiu, mas sempre com aquela filtragem.

Voz 1: Eu queria comentar, em cima do que a C. [voz 2] falou antes,
que a intencdo era que s aparecesse a festa, pois &, mas em minha

opinido foi um “tiro no pé”, depois mesmo & que apareceu, e de
norte a sul do Brasil...

Outra voz: [...] e fora mais ainda!

Tara: Muito boas essas colocagdes... Mais alguém ficou motivado a
falar?

Voz 5: Eu acompanhei esse momento, aqui em Porto Alegre, lembro
bem, até porque eu ja dava aula, e isso acabou sendo comentado na
escola onde eu trabalhava. A intencdo era tornar agquele um momento
de reflexdo, ndo era de fazer nenhuma festa de comemoragdo, de
reflexdo do que realmente era aquela data, e do que realmente foi a
nossa histdria até aqui, isso seria importante, mas ndo essa festa,
essa tentativa de fazer o povo engolir mais uma vez a versao
oficial das coisas.

Voz 6: Eu assisti uma aula de Histdéria, numa disciplina que fiz no
quarto semestre e o professor iniciou assim: hoje a gente vai falar
do descobrimento, ou do re-descobrimento- a ali falou dos indios, do
que existia aqui, e eu achei muito legal o jeito que ele falou - 1la
para os portugueses era descobrimento, mas como descobrir algo que
ja existia, que ja& havia sido descoberto antes? Eu penso que é por
ai que devemos colocar essa questdo, nas escolas, gquando formos
tratar desse assunto (Grupo Pachamama, segundo encontro).

Lendo esse excerto, fiquei pensando em mdltiplos modos possiveis de narrar um
acontecimento. Em torno dos 500 anos se produziram narrativas oficiais, com énfases
ufanistas e comemorativas, mas também outras, em momentos de protestos, em lutas para
imprimir sentidos multiplos a acontecimentos dos cinco séculos, manifestagdes de diferentes
sujeitos, de diferentes modos, em muitos matizes®®. Um cenario em que lutas sociais
ganharam visibilidade, novas demandas foram colocadas em cena, a0 mesmo tempo em que
se investiu em estratégias para unificacdo e homogeneizagdo. As falas dos estudantes sdo
polissémicas, marcadas por narrativas que colaboram ou que conflituam, na produgdo dos
sujeitos e dos acontecimentos. Algumas circulam mais amplamente, o que ndo impede que
sejam confrontadas com outras que, de maneiras multiplas, também vao adquirindo certa
visibilidade — na fala dos estudantes destaca-se 0s meios de comunicagdo e 0S movimentos
populares trazendo noticias, imagens, analises que permitiram a quem estava a distancia,

tomar conhecimento dos acontecimentos conflitivos que marcaram a “festa oficial”.

Essa producdo de sentidos que se multiplica e se fratura, no contexto das

comemoracdes oficiais dos 500 anos, me faz pensar naquilo que Hall (1998) discute acerca da

% Algumas obras que problematizam a formacio da identidade nacional e/ou as conseqiiéncias dos projetos
coloniais, expansionstas e desenvolvimentistas sdo CIMI (2001), Prezia e Hoornaert (2000), Chaui (2001).
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globalizacdo. O autor afirma que a globalizacdo € um processo desigual que tem sua propria
geometria de poder e ndo afeta a todas as nacOes e sujeitos igualmente. Ela caminha em
paralelo com certo fortalecimento de identidades locais e, ao mesmo tempo, produz fraturas,
multiplica identidades, produz *“novos” sentidos e possibilidades de leitura do mundo. A
globalizacdo contesta e desloca identidades centradas em uma cultura nacional, produzindo
multiplas possibilidades de identificacdo, menos fixas, mais posicionais, mais politicas, mais

plurais e diversas.

Analisar a producédo de sentidos para a nacionalidade, nesse contexto, € prestar atencéo
aos modos como se pdem em funcionamento estratégias de poder e saber que buscam conferir
unidade e coesdo a um “ser brasileiro”, para permitir que se tornem legitimos os sacrificios
individuais e coletivos, em nome dessa identidade comum. Mas as pressdes exercidas por
diferentes grupos que disputam a cena nacional se tornam mais fortes, permitindo o
alargamento de possibilidades discursivas, forjando pactos contextualizados entre sujeitos
diferentes, que buscam colocar em evidéncia lutas por direitos ou experiéncias de sofrimento

e desrespeito. Seguindo a argumentacdo de Hall (1998),

em vez de pensar as culturas nacionais como unificadas, deveriamos pensa-
las como constituindo um dispositivo discursivo que representa a diferenca
como unidade ou identidade. Elas sdo atravessadas por profundas divisdes e
diferencas internas, sendo ‘unificadas’ apenas através do exercicio de
diferentes formas de poder cultural. (p. 61-62, grifos do autor).

Neste sentido, penso que as identidades nacionais ndo podem ser unificadas e nem
fixadas, e que as diferencas ndo sdo subordinadas da mesma maneira. Esse sentido de unidade
é efeito de préticas de poder que estdo continuamente em exercicio. Colaboram para tal as
historias e tradi¢cdes incorporadas a uma memoria nacional, ordenadas de modo a produzir um

tipo de verdade e uma hierarquia.

Certas representacOes, certas narrativas e versdes de acontecimentos ganham maior
visibilidade, estdo investidas de poder, sdo articuladas desde o centro, dominando as redes
globais de comunicacdo. Nesta direcdo, as mensagens veiculadas com maior abrangéncia, em
relacdo aos 500 anos, parecem ser aquelas que, de algum modo, se relacionavam as narrativas
nacionais, a comemoracdo, a rearticulagdo do mito fundador, a busca por um sentido de
unidade e de proje¢do no futuro — sentidos que se buscou fixar e tornar visiveis. No entanto,
cenas protagonizadas por outros movimentos acabaram por produzir significados que também

disputaram o terreno das narrativas midiatizadas, produzindo efeitos de poder.
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2.2. No colo de Iracema, nos bracos de Peri: a literatura
construindo sujeitos e narrando a nacao

Nesta secdo procuro dar relevo a producdo de textos historicos, iconograficos e
literdrios que, na andlise de Hall (1998), constitui uma das importantes estratégias de
producdo de identidades nacionais. A questdo que mobiliza meu pensar, nesta parte do
trabalho, é precisamente a maneira como estas narrativas colaboram para produzir certo

sentido de nacionalidade e para posicionar 0s sujeitos.

Destaco algumas narrativas que aludem a obras literarias e iconograficas, destacadas
nas vivéncias escolares dos estudantes.

Narrativa 1:

Tara: Vocég lembram de ter 1lido histbérias, poemas ou contos
literdrios sobre indios no tempo de escola?

Voz 1: Ah, claro, lembro que eu 1li aquele livro, Iracema. Estava na
lista de livros de literatura gque caiam no vestibular, lembram?...
Voz 2: E, eu 1li também mas j& nem lembro mais.

Voz 3: O Guarani, acho que era... ou era Peri?

Voz 1: O nome do livro? O Guarani mesmo!

Iara: Vamos falar um pouquinho deles. O que vocés lembram sobre os
personagens Iracema, Peri, nestes livros?

Voz 1: Ndo muita coisa... mas eles eram descritos como herdis...

Voz 3: Ah, eu 1lia e ficava imaginando como seria a vida 14 na
selva, e lembro que ele gostava da Ceci e gue cuidava dela, e eu,
claro, boba, torcia pra eles ficarem juntos.

Voz 1: Eu ndo lembro bem da histdéria, mas me ficou essa sensacdo de
pureza e de bondade que eles tinham...

Iara: E que lembrangas vocés tém dos personagens mesmo?

Voz 1: Ah, pra mim ele era um indio que vivia numa fazenda, gostava
de uma moga e, claro, morreu no final pra salvar ela.

Voz 3: Cecilia, era o nome todo dela, mas como o Peri n3o sabia
falar, era dificil pra ele, entdo chamava ela de Ceci...

Tara: Era dificil pra ele?

Voz 3: Era, acho que sim, ndo lembro mais, mas acho que era por
isso, se ndo me engano tinha uma parte...ela tentava ensinar ele a
dizer o nome, Cecilia, mas ele ndo conseguia.

Voz 1: Lembrei também gque, se ndo me engano, a fazenda estava em
guerra com os indios, mas Peri, que era indio, ndo ficou do lado
deles, ficou 1lad na fazenda lutando contra os indios e depois o pai
da Ceci pediu pra ele levar ela em seguranga pra longe, porque
confiava nele.

Tara: Era uma guerra contra os indios, e o pai da Ceci confiou sua
filha a um indio?

Voz 1: Foi, nd3o foi?

Voz 3: Acho que sim.

[siléncio]

Tara: Vocés falaram de outro livro, gque também tinha personagens
indigenas, qual foi?

Voz 1: Lembrei de Iracema. Também 1li ja& faz tempo... era uma
histéria romédntica, do mesmo jeito que O Guarani, ela se apaixonava
por um homem e... acho que também morre no final.

Iara: Lembra de outros detalhes?
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Voz 1: S6 lembro que no livro falava que ela era muito linda, e era
dedicada ao marido, gque ndo era um indio, mas nem sei mais como
acontece que no fim ela morre.

Voz 2: Iracema, dos lébios de mel, e falava dos cabelos compridos

dela, e eu ficava imaginando... aquela cena assim, ela sentada,
penteando os cabelos... (Grupo Tekohéd, segundo encontro).
Narrativa 2:

Das vivéncias escolares, lembro que a figura do indio era sempre
enfocada assim: nu, cabelos lisos e pretos, selvagem, protetor da
natureza, mistico, usando cocar, preguigoso. Para reforgar essa
idéia, lembro que quando estava nas séries iniciais a professora
passava desenhos da figura indigena pra gente colorir. Mais tarde,
gquando comecei a estudar literatura, 1li essas obras romdnticas gque
colocam o indio como herdi nacional. Li Iracema, O Guaranli e essa
figura de indio inventada ndo mudou muito. S6 tive um professor, no
terceiro ano, que fazia uma coisa diferente nas aulas de histdria,
ele instigava a gente a debater. Suas aulas eram muito boas e
recordo-me com saudade delas (Grupo Pachamama, segundo encontro.
Texto escrito, acompanhado por um desenho) .

Narrativa 3:

A imagem de indio que ficou mais clara na minha memdéria é aquela
dos grandes escritores, onde os 1indios seriam herdis, todos
ingénuos, de bom coragdo, belissimos, com tracos delicados, cabelos
pretos e lisos, etc. Uma imagem que ndo condiz com a realidade
(Grupo Pachamama, segundo encontro. Texto escrito, palavras
sublinadas pelo autor).

Em outro momento, no grupo Pachamama, os estudantes fizeram referéncia a novela
Alma Gémea, apresentada em 2005, pela Rede Globo. Descreveram a personagem principal —
Serena, uma india que vai morar na cidade — como sendo uma personagem ingénua, meiga,
gentil, verdadeira, natural. Considero importante trazer para esta se¢do um recorte da

discussdo sobre a novela, no qual os estudantes se reportam a uma obra literaria:

Voz 1: Ela [a personagem principal da novela] veio para a cidade
atrds de seu verdadeiro amor, a sua alma gémea. E ela foi
aprendendo a falar, aprendendo as coisas da cidade, porque no
comego ela era bem ingénua, na novela eles a chamavam de selvagem,
mas todo mundo gostava dela, talvez até por isso mesmo.

Voz 2: até agora, na novela, quando a Cristina fica com raiva, fala
“essa selvagem” querendo diminuir ela.

Voz 3: E, mas a Cristina é do lado mau, porque quem é do bem gosta
dela, ela é boa, tenta ajudar todo mundo e eu lembro gue no comeco
tinha aquela coisa de nd3o entender a maldade.

Iara: O gue mais vocés percebem, em relagdo a essa personagem?

Voz 4: Uma personagem bela, nobre, de alma boa, assim que a novela
mostra a Serena.

Voz 1: Incapaz de mentir... isso eles frisam muito.

Voz 5: Sei 1la, pode ser baldo, mas lembrei da Iracema...

Iara: Iracema?

Voz 5: E, aquela india do livro...

Iara: Por que te lembrou Iracema?
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Voz 5: Ah, ndo foi ela que abandonou a sua tribo por causa de um
amor?

Iara: Sim!

Voz 6: Mas essa & a Pocahontas, ndo é&-?

Iara: E, também, mas a histdéria da Iracema marca bem essa idéia do
amor e da entrega da personagem em relagdo ao seu senhor. Mas o que
tem Iracema de semelhanga com a Serena?

Voz 5: Sei 1l&, pareceu que ela é inspirada na india daquele livro.
E uma vis3o bonita dos indios, da Serena, né? [Muitas vozes...Voz 5
retoma a palavral] A novela traz essa histdéria, de uma india que
saiu do meio da cultura dela e foi parar no meio da cidade, e ela
tem uma alma branca, né, ela & a mulher do Rafael, gque morreu e
voltou no corpo da india, entdo ela tem alma branca, deve ser por
isso que na novela ela se situa fécil na vida da cidade.

Voz 3:E, ela é toda meiga, ela é verdadeira...uma alma boa

No grupo Abiayala, houve um momento em que conversdvamos sobre os filmes que

abordam a tematica indigena e um dos participantes comentou:

Na literatura existe aquele indio idealizado, romdntico, de José de
Alencar e tantos outros. Acho que o Peri e a Iracema encarnam bem
esse pensamento e, claro, estamos falando aqui da literatura sobre
os iIndios e ndo dos indios. O cinema também tem um pouco do
movimento romdntico, né? Quantas vezes a gente ja viu personagens
indigenas descritos desse jeito, ao estilo das obras indianistas,
né? Mas tem um filme mais atual - Hans Staden - gue mostra outra
coisa, embora também tenha um pouquinho esse apelo ao romdntico,
acho que rompeu um pouquinho. Talvez seja esse um filme que rompe
um pouquinho assim com esse Indio romdntico, me parece, esse filme
mostra os 1iIndios de um jeito diferente, mostra mais a realidade.
Hans Staden era um alemdo gque viveu, enfim, que viveu com os
indios, no Rio de Janeiro, e passa por todo esse processo de
canibalismo, ele estd sendo preparado para ser comido. Acho que
existe uma produgdo gue mostra outras coisas...Mas mesmo assim,
acho que a gente foi fortemente marcado pela leitura dos escritores
romdnticos.

Nos excertos reunidos aqui, um aspecto comum é a mencdo a obras de José de
Alencar. H& também outras referéncias, nocBes de beleza, ingenuidade, pureza, amor a

natureza, algo de primordial, que se destaca, em geral, em curriculos escolares.

Mesmo quando ndo se estabeleceu, na fala dos estudantes, uma relacdo direta com
discursos histéricos efou literarios, foram utilizadas expressbes que podem ser
contextualizadas nestes discursos, e que ganharam expressdo nas falas dos estudantes. Cito,
como exemplo, a fala de uma estudante — “esses penachinhos, eles usam pra encobrir suas
vergonhas, né? — a expressdo “encobrir suas vergonhas” é cunhada em relatos coloniais, nos
guais os povos indigenas eram narrados como ingénuos quanto a nudez, mas essa mesma

nudez era significada como transgressdo moral importante e como uma “falta” a ser
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compensada. Outra expressao utilizada que reporta ao discurso colonial é a seguinte: “parece

que eles eram todos canibais... ja ouvi assim 6: que eles ndo tinham lei, nem rei, nem fé”*'.

Nos casos citados, 0s estudantes ndo estabeleceram nenhum tipo de relacéo entre as
expressoes e seu contexto de producdo — esses significados foram fixados, na linguagem, em
forma de estereétipos, estratégia que torna desnecessaria sua contextualizacdo ou

comprovacéo.

Articulagdes entre discursos de romantismo e de indianismo:

preencher os vazios de auséncias atribuidas

Amantes da natureza

Eles sdo incapazes

Com certeza

De maltratar uma fémea

Ou de poluir o rio e o mar
Preservando o equilibrio ecoldgico
Da terra, fauna e flora

Pois em sua gldria o indio

E o exemplo puro e perfeito
Préximo da harmonia

Da fraternidade e da alegria

Da alegria de viver!

(Todo dia era dia de 1Indio - Baby
Consuelo™)

Destaco, na epigrafe desta secéo, a letra de uma can¢do executada amplamente, talvez
uma das mais conhecidas nos anos 1980, que aborda a tematica indigena por lentes do
romantismo, descrevendo esses sujeitos por atributos de pureza, naturalidade, espontaneidade,

amor, alegria, harmonia com o meio.

Lendo as narrativas produzidas em minha pesquisa, passei a indagar sobre as maneiras
a partir das quais as producdes escritas e iconograficas colaboraram para articular 0os povos
indigenas a nacionalidade e para posicionar sujeitos nos discursos historicos e literarios.

Busquei alguns autores que, em suas analises, problematizam esse tipo de producdo e

% Em 1570 Pero Magalhdes de Gandavo escreveu sobre um dos idiomas falados na “nova terra” e assim se
expressou: “ndo se acha nele F, nem L, nem R, nem L, cousa digna de espanto, porque assim ndo tem Fé, nem
Lei, nem Rei.” (GANDAVO, apud PAULA, 1999).

¥ Album: Canceriana TelGrica, 1981, Composicao de Jorge Benjor.
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encontrei nas obras de Alfredo Bosi, Antonio Candido e Zild Bernd, importantes fontes

teoricas; mais adiante faco alguns destaques de obras destes autores.

Inicio com uma discussdo proposta por Bhabha (2005) sobre o discurso colonial,
entendido aqui ndo como concernente a um periodo histérico, da dependéncia em relacdo a
uma metropole, mas como discursos que operam relacdes de poder e saber, produzindo

hierarquias e legitimando uma ordem estabelecida.

O autor afirma que o discurso colonial se apdia no reconhecimento e repudio de
diferencas raciais/culturais/historicas: “sua funcdo estratégica predominante é a criacdo de um
espaco para ‘povos sujeitos’, através da produgdo de conhecimentos em termos dos quais se
exerce vigilancia e se estimula uma forma complexa de prazer/desprazer” (Ibidem, p. 111).
H& um investimento na producdo de saberes, na articulacdo de campos e construcdo de

polaridades. O outro, numa relagéo colonial, produz escarnio e fascinio.

O discurso colonial apresenta esses sujeitos como uma populacdo de tipos
degenerados, com base na origem racial, de modo a justificar a conquista e estabelecer
sistemas de administracdo e instrucdo — formas de governamento que, ao delimitarem uma
identidade nacional, apropriam, dirigem e dominam suas varias esferas de atividade. “O
discurso colonial produz o colonizado como uma realidade social que ¢ ao mesmo tempo um

‘outro’ e ainda assim inteiramente apreensivel e visivel” (p. 111).

Este tipo de discurso busca unificar e governar, agregando sujeitos e praticas em uma
totalidade reconhecivel. E tanto o0s sujeitos quanto 0s acontecimentos sdo posicionados e
ordenados em narrativas que colaboram fixar determinados sentidos. No entanto, essa é uma
edificacdo fraturada continuamente pela propria instabilidade da linguagem, diz o autor. O
discurso colonial ndo é fechado e coerente. O poder que nele opera ndo funciona como
estimulo ou interdicdo apenas, uma vez que as relacdes de poder/saber sdo instaveis e

ambivalentes.

Trago para meu texto contribuicdes desse autor e penso nelas como pano de fundo
para examinar discursos que se foram produzindo sobre os povos indigenas e que, em minha
leitura, sdo discursos coloniais. Parto de alguns recortes analiticos das narrativas jesuiticas do
periodo colonial, pois, embora esses escritos ndo parecam ser referidos comumente pelos
estudantes e em curriculos escolares, eles colaboram para instituir sentidos sobre as

populages indigenas que vao sendo atualizados e ganhando legitimidade em contextos atuais.
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Desde que foram produzidos os primeiros relatos sobre a “nova terra”, por viajantes
quinhentistas e seiscentistas, 0s povos indigenas foram sendo narrados a partir de marcadores
de exotismo, como personagens habitando paisagens exuberantes. A conquista dessas terras e
de seus habitantes foi produzida, nessas narrativas, como experiéncia memoravel, experiéncia
de contraste. As incursdes européias dos primeiros tempos de colonizagdo receberam, assim,

visibilidade como experiéncias notaveis.

A construcdo da exuberancia e do exotismo data de um tempo em que os altos
investimentos em viagens e empreendimentos coloniais precisavam ser justificados; era
necessario relatar os grandes feitos, a coragem e ousadia daqueles que seguiam para terras

distantes e o potencial da coldnia em termos econémicos para a metrépole.

Bosi (1992) discute os processos migratdrios e de povoamento nas terras brasileiras
durante os sucessivos ciclos coloniais. Ele descreve estratégias de um exterminio programado
de populacdes que as habitavam antes da colonizacdo e, mais recentemente, as préaticas de
genocidio ou de integracdo dessas populacbes em areas pleiteadas para projetos
desenvolvimentistas. Sobre essas praticas, também podem ser encontradas fartas referéncias
na obra de CIMI (2001) 500 anos: uma outra histéria, e em Prezia e Hoornaert (2000), Brasil

indigena: 500 anos de resisténcia.

Reportando-se ao primeiro periodo da colonizagdo, Montaigne®® (Apud Bosi, 1992),
relata o sofrimento de “tantas cidades arrasadas, tantas nacGes exterminadas, tantos milhGes
de homens passados no fio da espada” (p. 20). O autor descreve 0s interesses metropolitanos,
a exploragdo de indigenas e negros, como mao de obra nos sertBes, canaviais, cafezais,
fazendas — os mesmos sujeitos daquele “encontro harmonioso” de que nos falam os relatos

fundadores.

Tanto Bosi (Ibidem) quanto Bernd (1992) destacam em suas obras poemas de Jose de
Anchieta e sermfes do Padre Vieira, enderecadas a colonos e indigenas, escritas em

Nheengatu®. Tendo por base os cédigos lingiiisticos tupi, esses missionarios moldavam

% Citacéo de excerto da obra de Michel de Montaigne, escrita em 1588, comentando os massacres na América, a
partir dos relatos de jesuitas como Bartolomé de Las Casas.

*Nheengatu foi uma lingua criada pelos jesuitas no século XVII, para servir de lingua franca de comunicagéo
entre portugueses e indigenas. O Nheengatu foi fabricado a partir de termos do tupi, mas ordenado e modelado
de acordo com as regras do portugués. Para conceitos e objetos desconhecidos pelos povos indigenas foram
tomados de empréstimo diversos termos do vocabulario espanhol e portugués. Em tupi, o termo ye’engatu
significa “lingua boa”, em oposi¢éo a lingua indigena tomada como lingua ruim. Em tempos atuais, 0s povos
indigenas amazonicos muitas vezes referem suas linguas como “giria”. Falar giria parece significar ser falante
de algo como um dialeto, que néo teria estatuto de lingua, ocupando um lugar menor. Atualmente o Nheengatu é
falado por cerca de 30.000 habitantes do Alto Rio Negro, no estado do Amazonas. Em 2003 o Nheengatu foi
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Versos, com jogos de rimas, praticas metricas da poesia ibérica. E, nas articulagdes forjadas
entre significados indigenas e europeus, eles conferiam sentidos as praticas culturais
indigenas. A antropofagia, por exemplo, era narrada como acdo das forcas das trevas, que
induzia o0 povo a consumir cauim, a praticar a poligamia, a aspirar o tabaco. A catequese era
apresentada nestes escritos como forma de resgatar os povos indigenas das forcas malignas e

de banir as préaticas que os condenavam a selvageria.

Os jesuitas produziram densas descricBes dos rituais indigenas, da crenca no
xamanismo, da ingestdo de bebidas, das dangas que se prolongavam noite adentro, dos
adornos, da pintura corporal, do som dos maracés, dos gritos de enfrentamento e cancdes
entoadas nas vitdrias — um conjunto de praticas nomeadas e narradas, produzindo oposic¢des
entre natureza e cultura, entre civilidade e primitivismo, documentos que posicionam 0s

povos indigenas numa ordem e numa hierarquia fundada em referenciais eurocéntricos.

Bosi (1992) afirma que muitas narrativas dos missionarios jesuitas eram apresentadas
aos povos indigenas e a populacdo das provincias em forma de autos e pecas teatrais. Eram
poemas que traziam historias exemplares, mensagens catequéticas que “demonizavam” as
praticas indigenas. Nestes autos 0 mau era representado por animais que, em geral, tinham
sentido xamanico para 0s povos indigenas (cobra-grande, urubu-rei, onca, tamandud).
Assumindo a forma desses animais 0 mal se espalharia pela mata, penetrando a alma dos
homens em rituais de transe e festas pagds. Em muitos desses textos figuravam nomes
importantes da cosmologia indigena e lideres de movimentos de resisténcia a colonizacéo,
descritos ali como participes do reino de Satanas*. Uma rede de sentidos na qual se teciam
narrativas sobre a barbarie, a ser banida. “O missionario que se volta para o indio, prega-lhe
em tupi e compde autos devotos (e por vezes circenses) com o fim de convencé-lo [...] de que

sua vida estava imersa na barbarie” (Ibidem, p. 92).

O mesmo autor destaca que algumas das poesias do periodo colonial foram
popularizadas nos anos 1970, através de folhetos de cordel. Poetas populares recontaram as
sagas jesuiticas e indigenas, rearticulando sentidos, narrando histérias de luta do bem contra o

mal.

reconhecido como lingua oficial, juntamente com o portugués, no municipio de S&o Gabriel da
Cachoeira/Amazonas. (ILARI e BASSO, 2006; CIMI, 2001).

1 Bosi (1992, p. 70) cita nomes indigenas que lideraram batalhas contra os portugueses, tais como Aiberé e
Guaixara, Cacique Tamoio e Sepé Tiaraju, que liderou os guarani, das missdes jesuiticas do sul do pais, contra
0s exércitos de Espanha e Portugal.
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Bernd (1992) destaca, ainda, acerca dos escritos coloniais, as crénicas de autores
franceses, especialmente as de André Thevet e Jean de Léry*?. Embora pouco conhecidos,
estes textos constituiram “certa representacdo da nova terra”, a partir de olhares heterogéneos
sobre 0s povos indigenas e suas praticas culturais. Thevet os descreveu a partir de uma visdo
exotica e bizarra, como culturas “maravilhosamente estranhas e selvagens”. O autor colaborou
na nomeacao dessa nova geografia, comparando-a com a paisagem européia. Outro enfoque é
o de Léry, que buscou descrever a estrutura das praticas indigenas, assinalando que as
diferencas ancoravam-se em sentidos sociais distintos, mas coerentemente organizados. A
autora conclui, ao examinar as cronicas de Thevet e Léry, que elas produziram distintas
maneiras de narrar — sendo 0s povos indigenas vistos como objetos inseridos no novo mundo

ou como sujeitos de praticas culturais distintas das européias (p. 28).

Outro periodo histérico em que os povos indigenas voltam a ser foco de aten¢do na
producéo literaria foi o Segundo Império. Depois da independéncia brasileira, intensificaram-
se esforcos na producdo de uma identidade nacional conciliadora, capaz de produzir certa
unidade, marcando diferencas com o reino portugués. A literatura nacional adquiriu, neste
contexto, contornos proprios, tomando para si a tarefa de desenvolver nos leitores amor péatrio
e identificacdo com valores e crengas nacionais. O discurso ufanista marca essas produgoes,
buscando consolidar uma base sobre a qual certos discursos ganham sentido e outros néo.

Enfatizaram-se as versdes que atribuem um sentido celebrativo a certos fatos histéricos.

Nessa época as narrativas sobre os povos indigenas ganharam novos contornos,
especialmente nos escritos de José de Alencar, reconhecido como um dos expoentes
principais do Romantismo Brasileiro®®. Seus romances indianistas mais conhecidos sdo O
Guarani (1857), Iracema (1865) e Ubirajara (1874), que dao relevo a aspectos da cultura

nacional e a origens historicas gloriosas.

De acordo com Bosi (2004), os escritos de autores indianistas brasileiros tém
inspiracdes no “bom selvagem” de Rousseau e constroem narrativas de indios herdicos que

representam um passado e tradicdo de bravura, em um pais desprovido de sagas exemplares.

* A autora examina relatos de viagens feitas ao Brasil, de Thevet e Léry, escritos entre 1556 e 1558. Esses
relatos visavam convencer o rei da Franca de que os investimentos na costa brasileira eram lucrativos, apesar de
ser este territorio dominado pelo reino de Portugal.

** 0 Romantismo ganha expressdo na Europa e marca a producdo literéaria brasileira, de modo especial apés a
Independéncia, em 1822. Mais do que um estilo artistico, 0 Romantismo foi um movimento de artistas e autores
gue abandonaram as regras de composicao e de estilo classicos, substituindo-os pelo individualismo, pelo lirismo
e pelo predominio da sensibilidade e da imaginagdo sobre a razdo. O termo romantico relaciona-se a pitoresco e,
em seu surgimento, esta associado a jardinagem e as formas de relacionamento com a natureza. Autores e artistas
romanticos instituem outros olhares e sentidos ao processo de producdo artistica.
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Assim os indios — categoria genérica e descontextualizada — convertem-se em personagens
altivos e nobres, ao estilo dos cavaleiros medievais. Este aspecto parece bastante evidente nas
memorias relatadas pelos estudantes; embora sejam pouco lembrados os detalhes
concernentes a trama ou ao enredo das historias de Iracema e O Guarani, 0 heroismo,

abnegacdo e bravura dos personagens indigenas € uma memdria recorrente.

Os povos indigenas sdo tomados, entdo, como simbolos de nacionalidade, como
antepassados descritos a partir de atributos de nobreza, coragem e altivez, justificados na
necessidade de afirmar uma ascendéncia nobre, da qual pudessem se orgulhar as elites

nacionais.

As obras de José de Alencar sdo “um ambicioso projeto de escritura” que buscou
reconstituir as bases da nacionalidade brasileira, alicercado na producdo de “tipos
formadores” concebidos como herois, com certas qualidades desejaveis, avalia Bernd (1992),
(p. 36). Mais do que narrar os povos indigenas, estes textos compfem sentidos de
pertencimento a um lugar e de identificacdo de certas “raizes” nacionais. A caracterizacdo dos
personagens indigenas — ao lado de outros “tipos” como o sertanejo ou o gaucho — denota
sentidos de beleza, forca, liberdade, nobreza, altivez, em uma leitura, mas, em outra, denota
serviddo e abnegagdo, uma vez que eles sdo apresentados como que curvando-se
voluntariamente ao colonizador. Em Iracema, a personagem central € uma mulher indigena
forte, mas, ao mesmo tempo, submissa, capaz de sacrificios e rendncias. Por outro lado, 0s
homens indigenas descritos em O Guarani e Ubirajara — Peri, Jagueré e Poti — sdo guerreiros
audaciosos e nobres, heranca que a sociedade imperial poderia acolher.

E importante dizer que as qualidades descritas nos personagens indigenas s6 ganham
significado na relacdo com o colonizador, uma vez que 0s povos indigenas — Aimoré e
Tabajara — mencionados na trama desses dois romances, ndo sdo nobres ou herdicos; sdo
descritos, enquanto coletividade, como “barbaros, horrendos, satanicos, carniceiros, sinistros,

horriveis, sedentos de vinganca, ferozes” (BOSI, 1992, p. 178).

Em outras palavras, a construcdo de personagens indigenas numa esfera de nobreza
marca o romance de José de Alencar, mas ai cabem a devocdo e a aceitacdo das regras da
“civilizacdo” para que possam ter uma existéncia honrada. Trata-se de uma relagéo
assimétrica, na qual um possui a autoridade de dizer o que é “ser civilizado”, e o outro ¢
narrado a partir de uma referéncia que Ihe é exterior, deve dobrar-se para ser considerado
parte desse projeto de nacdo. A entrega, a abnegacgdo, a lealdade dos personagens indigenas

aos colonizadores sdo incondicionais, implicando o abandono de suas culturas, o sacrificio
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pessoal, a quebra de segredos. Por essa razdo, Bosi (1992) vai afirmar que esses dois
romances podem ser considerados fundadores: eles encenam o encontro, sublimando o
conflito, apagando os “comecos violentos”, para dizer como Hall (1998), e resolvendo as

tramas com a submissdo e o sacrificio voluntarios dos personagens indigenas.

Ao que parece, José de Alencar busca neutralizar relacbes e jogos de forca,
solucionando os conflitos entre esses dois pdlos — colonizado/colonizador — com personagens
indigenas “naturalmente” servis. Peri é, literal e voluntariamente, escravo de Cecilia, a quem
venera como sua senhora e, para segui-la, se torna vassalo fiel de dom Antonio. Iracema
apaixona-se pelo colonizador e por amor abandona seu povo, violando segredos ancestrais,
num devotamento colocado a servigo do conquistador. Esses personagens ensinam sobre a
pureza, a nobreza, a naturalidade indigena — ensinam os proprios conquistadores e ensinam 0s
leitores sobre uma nacionalidade forjada em sintese, e sobre uma natureza humana essencial,

que todos deveriamos restabelecer.

Os indios, enguanto sujeitos construidos para compor a cena original de nacionalidade,
ndo sdo os rebeldes, mas aqueles que entraram em intima comunhdo com um projeto de
nacdo, integrando-se, como suditos, a cultura nacional, e essa conciliacdo historica apaga a
violéncia e assimetria das relacfes de poder estabelecidas entre estas diferentes sociedades.
Desse modo, se estabelece uma ordem hierarquica na qual cada cultura ocupa um lugar na

narrativa fundacional.

E exemplar o desfecho do romance O Guarani, no qual Peri é batizado e recebe o
nome de Antdnio, como condicdo para se tornar digno de salvar Cecilia, conduzindo-a para
um lugar seguro. Destaco a seguir um excerto do texto, no qual o pai de Cecilia constata, num

momento de enfrentamento com os Aimoreé, que a salvacdo de sua filha esta nas maos de Peri:

D. Antbnio, tomando a mao de Peri, disse-lhe com uma voz profunda e
solene:

- Se tu fosses cristao, Peril...

O indio voltou-se extremamente admirado daquelas palavras.

- Por qué?... perguntou ele.

- Por qué?... disse lentamente o fidalgo. Porque, se tu fosses cristéo, eu te
confiaria a salvacdo de minha Cecilia, e estou convencido de que a levarias
ao Rio de Janeiro, @ minha irma.

O rosto do selvagem iluminou-se; seu peito arquejou de felicidade; seus
l&bios trémulos mal podiam articular o turbilhdo de palavras que lhe vinham
do intimo da alma.

- Peri quer ser cristdo! exclamou ele.

D. Anténio langou-lhe um olhar tmido de reconhecimento.
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- A nossa religido permite, disse o fidalgo, que na hora extrema todo o
homem possa dar o0 batismo. N6s estamos com o pé sobre o timulo. Ajoelha,
Peril

O indio caiu aos pés do velho cavalheiro, que impds-lhe as méos sobre a
cabeca.

- Sé cristdo! Dou-te 0 meu nome.

Peri beijou a cruz da espada que o fidalgo lhe apresentou e ergueu-se altivo e
sobranceiro, pronto a afrontar todos 0s perigos para salvar sua senhora.

- Escuso exigir de ti a promessa de respeitares e defenderes minha filha.
Conhego a tua alma nobre, conhego o teu heroismo e a tua sublime
dedicacdo por Cecilia (ALENCAR, 1996, p. 53-54).

Também em lracema, o personagem indigena Poti é batizado e recebe um nome
“cristdo”, como marca de conversdo e de acolhimento da “natural” superioridade do
colonizador. E o senhor colonial que outorga, pelo ato da renomeacéo, a humanidade aos
personagens. Os elos estabelecidos entre brancos e indios subordinam esses ultimos,

produzindo-o0s como sujeitos naturalmente abnegados e submissos.

Na literatura indianista, diferentes discursos foram sendo produzidos, posicionando de
muitos modos os povos indigenas. Os poemas de Gongalves Dias, por exemplo, constituem
outros significados, focando especialmente os processos de exterminio e de integracdo
forcada dos povos indigenas. Em Os Timbiras ele escreve que ndo se tratou de “encontro”
entre povos, mas de um “exterminio secular”, e o resultado é “uma nagdo que tem por base 0s
frios 0ssos da nagdo senhora e por cimento a cinza profanada dos mortos, amassada por pés de

escravos™,

Goncalves de Magalhdes, na mesma época, produziu também uma perspectiva
diferente daquela de José de Alencar. No poema épico Confederacdo dos Tamoios (1856), o
autor narra movimentos de resisténcia indigena, destacando a bravura de Aimberé, cacique
Tupi, 0 que confere uma dimensdo politica ao texto. Um discurso que rompe com uma
perspectiva de integracdo harmoniosa e aproximacdo solidaria entre indios e colonizadores,
mas apela, igualmente, para constru¢cdes romantizadas dos povos indigenas, salientando
bravura, altivez, pureza e coragem, caracteristicas assumidas como simbolos de

nacionalidade, como argumentam Bosi (1992 e 2004) e Bernd (1992).

E possivel indagar, entdo, que sentidos de nacdo, que sujeitos e que posicionamentos
se busca fixar ao conferir maior visibilidade a um tipo de producdo da literatura brasileira,
instituindo-se as obras de José de Alencar como leitura obrigatéria em certos periodos, nas

escolas de nivel médio. As lembrancas destacadas pelos estudantes da literatura indianista

* Consulta feita a obra virtual, disponivel em: www.aprendebrasil.com.br/classicos/obras/os_timbiras.pdf.
Acesso em marco de 2006.
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reportam-se aquelas que colaboram para instituir sentidos de nagédo unificada, de “encontro”
entre diferentes culturas, ocultando conflitos, e instituem sujeitos naturalmente subordinados e

inferiores.

A meu ver, a literatura selecionada para integrar curriculos escolares pode colaborar
para a manutencdo de certa ordem social, acomodando as diferencas produzidas em relagdes
assimétricas como condic3o inscrita em sua propria natureza. E evidente que, em muitos
casos, essas obras sdo discutidas em sala de aula, produzindo-se deslocamentos e
desconstrucOes das narrativas, mas seria importante, entdo, proporcionar outras possibilidades

de leitura, outras obras indicadas, outros enfoques.

Outro efeito possivel da circulacdo privilegiada de obras literarias selecionadas —
articuladas a outras tantas fontes — € a justificacdo de certas escolhas historicas como se
constituissem um caminho natural e inevitavel. Nesse sentido, estas obras permitem pensar
que um projeto de nacgdo unificada, desenvolvida e ordenada pressupfe que alguns paguem
um preco, e que esse sacrificio asseguraria o bem-estar de todos. Esse preco seria, por
exemplo, a perda da terra, a submissao e a integracao gradual de povos indigenas como forma
de adequa-los a um projeto de desenvolvimento nacional. Analisando discursos
governamentais é possivel afirmar que os povos indigenas sdo posicionados e narrados ora
como entraves, ora como participes na construcdo passada, presente e futura desta nacdo. No
dizer de Bosi (1992), colonizar um povo “se traduziria, afinal, em sujeita-lo ou, no melhor dos

casos, adapta-lo tecnologicamente a um certo padréo tido como superior” (p. 17).

Alem do discurso literario, é possivel analisar a producéo iconografica, como fez
Orlando Mollica (2002) em uma pesquisa desenvolvida em seu doutorado. O autor examina a
iconografia brasileira e a construcdo da identidade nacional, a partir de obras de arte que

abordam temas de nacionalidade — o Brasil, sua natureza e seus habitantes.

Na primeira parte do trabalho, o autor discute o “enfeiamento” como estratégia de
exclusdo, utilizada em imagens coloniais — a vida indigena aparece como condi¢éo grotesca,
selvagem, miseravel em cenas que mostram rituais de paganismo e canibalismo. Os discursos
que operam nesta producdo iconografica também estdo presentes nos escritos jesuiticos,
conforme examinei anteriormente. Discursos que, construindo sujeitos indigenas para ocupar
um lugar subordinado, também constituiam e constituem os sujeitos europeus em 0posic¢éo,
servindo para legitimar o processo colonial e autorizar praticas de ocupacdo territorial e

instituicao de estruturas administrativas.
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Na analise deste autor, a tendéncia de enfeiamento sofre uma ruptura importante no
movimento romantico. Tanto na producdo escrita quanto na iconografica investe-se em
narrativas que colaboram para dar coesdo a uma identidade nacional e o embelezamento é
uma das estratégias acionadas. As figuras humanas sdo esteticamente tratadas, amalgamadas a
paisagem, estilizadas e também marcadas pelo exotismo. Destaco a seguir algumas obras de

arte analisadas pelo autor, nas quais operam essas estratégias de embelezamento.

Antonio Parreiras, Iracema, 1909. Vitor Meirelles, Moema

Rodolfo Amoedo, O Ultimo Tamoio, 1883 José Maria de Medeiros, Iracema. 1881

Sdo corpos indigenas esculturais, nus, modelados numa estética européia, misturados
as cores da paisagem, amalgamados a natureza. As cenas destacadas mostram harmonia,

pureza e, a0 mesmo tempo, desolacéo e fragilidade.

Uma caracteristica das producdes deste periodo é a énfase ufanista, que se “I&”
também na iconografia. A terra é identificada como patria e se descrevem aspectos da
grandeza do pais, da exuberancia da natureza inexplorada, do potencial da nacdo. As obras de



99

arte transmitem a imponéncia e 0 exotismo da paisagem e dos habitantes da terra.
Aproximando esta analise daquela empreendida por Bosi (1992), e possivel dizer que o
Romantismo Brasileiro produz, articuladamente, duas representacdes: uma delas € a do
“homem natural”, situado num cenario harmonioso e exuberante — como parte desse cenario
inaugural. Ha também um investimento em outra representacdo de natureza — aquela a ser
conquistada e dominada pelo colonizador. Nessa natureza se desenrola a saga do conquistador
e a luta que tera que travar para domina-la: dominar a geografia e o0 meio hostil, dominar os
povos indigenas, dominar sua propria natureza, para, assim, instituir a cultura, a ordem e o

progresso™.

Estas obras sdo producdes histdricas, situadas em regimes de verdade e, desse modo,
narram, constroem e posicionam sujeitos. Mas é importante registrar que se trata de producées
literarias e, como tal, tém uma especificidade importante: a literatura constitui-se daquilo que
comunidades de leitores, de tempos em tempos, reconhecem e convencionam como pratica
significativa deste género. O discurso literario ndo se apresenta como prova, documento ou
testemunho de acontecimentos e, assim, o que nele se produz é mescla do que poderia ter
havido, do que se deseja ter havido, do que a imaginacao atribui ao ocorrido. E essas mesclas,

numa obra literéria, assumem relevancia, circulam amplamente produzindo sentidos.

Nos dias atuais, € possivel identificar ecos de discursos roméanticos em fotografias —
artisticas e jornalisticas — em anuncios publicitarios voltados para o turismo, em mensagens
de apelo nacionalista. Discursos que operam em livros escolares, na publicidade, nas
produgdes filmicas, televisivas, fotograficas, académicas, entre tantas outras, construindo
sujeitos indigenas e ndo-indigenas, reafirmando estéticas, marcando os corpos, produzindo a

exclusdo dos sujeitos e coletividades que ndo “se encaixam” nesta matriz discursiva.

Em um dos grupos de minha pesquisa foram examinadas fotografias de Sebastido
Salgado (2000), da obra Exodos, trazida por um dos participantes. Destaco um excerto deste

momento que, de certa forma, remete as producdes inspiradas pelo Romantismo.

Voz 1: Em que ano foram feitas essas fotos?
[Siléncio, um estudante procura referéncias na obral.

*® José de Alencar, no prefacio do romance Sonhos D’Ouro, escrito em 1872, afirma: “a literatura nacional, que
outra coisa ndo é sendo a alma da pétria, que transmigrou para esse solo virgem com uma raca ilustre, aqui
impregnou-se da seiva americana desta terra que lhe serviu de regaco, e cada dia se enriquece ao contato de
outros povos e ao influxo da civilizagdo”. O autor afirma que a literatura brasileira da época pode ser vista sob
trés prismas: a primitiva, que se compde de lendas e mitos da terra selvagem; a histérica, que versa sobre a
chegada da colonizacdo e o encontro de racas e a gestacdo do povo brasileiro e um terceiro prisma, que o autor
chama de “infancia de nossa literatura”. O prefacio do autor e o romance completo estdo disponiveis em:
www.ebooksbrasil.org/eLibris/sonhosdoro.html. Acesso em: marco de 2006.
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Voz 2: Agui no livro diz ano 2000 [alguém folheia o livro, todos
olham] .

Voz 1: Olha que coisa extraordindria essa construgdo... [casa
yanomami] .

Voz 3: Essa foto ai foi capa de uma [revista] Caros Amigos...

Tara: Este livro todo é marcado por perdas de terra, por expulsdo,
por violéncia, nos causa dor olhar a maioria das fotos.... Mas olha
essas 1magens indigenas, gue impressdes elas nos trazem? O que
vocés acham?

Voz 5: Sdo fotos bonitas...

Voz 6: Lindas!

Tara: E o que essas imagens comunicam para nds?

Voz 6: Eu acho que elas passam uma sensacg¢ao de harmonia

Voz 7: E, mostram que a vida indigena é boa....

Voz 6: Que tem uma harmonia com o ambiente

Iara: E que indios sdo retratados aqui?

Voz 7: Indios amazdénicos.

Voz 2: Mostra que os indios bonitos estdo 1la...

Voz 7: Indios perfeitos, saudaveis...

Voz 2: O cenédrio é relacionado com a natureza, s natureza aqui
nessas fotografias.

Voz 4: E, mostra o indio bem “natural”, longe da civilizagdo, da
dita civilizacgdo.

Voz 7: Situagdo meio ideal, a vida dos indios como se imagina, né,
como estamos acostumados a pensar.

Tara: Sebastido Salgado faz uso de marcadores sociais como sinais
para reconhecermos os indios. Ele saiu pelo Brasil e considerou
importante retratar os indios, nessa questdo de disputa de terras,
e onde foil buscar indios para fotografar? Na Amazdnia, claro. L& no
mato, porque a representacdo que temos é essa. Esse aqui a gente
reconhece como “indio” no momento em que colocamos os olhos.

Voz 3: E essas fotos correram mundo, elas reforgcam imagens de
Brasil, da Amazdnia.

Voz 4: Nessas fotos aqui, em gquase todas, as mulheres estdo nuas,
né, eu acho que reforga ainda mais essa coisa do primitivo, e ai
mais adiante tem essa foto de uma crianga indigena, vestida e sem
nada que identifique, entdo se a gente ndo 1ler a legenda, de
repente nem vai se dar conta que é uma crian¢a indigena, né-?

Voz 6: N3o sei, mas acho que as pessoas reconhecem, porque estéa
suja, olha o rostinho dela e a roupa... sujeira é identificada com
os indios em nossa regido, ndo é verdade? (Grupo Abiayala, terceiro
encontro) .

Ao que parece, nas fotografias analisadas pelos estudantes, utilizam-se estratégias
discursivas de “embelezamento”, marcando lugares para estes sujeitos, conferindo-lhes
exotismo, util para tornar vendaveis as imagens. Retomando o que diz Hall (1998) em
contextos globalizados se produz uma fascinacdo pela diferenca, mas a partir de uma nocéo de
comunidade fechada e tradicional. De acordo com o autor, essa é “uma fantasia ocidental
sobre a ‘alteridade’, uma fantasia colonial sobre a periferia, mantida pelo Ocidente, que tende
a gostar de seus nativos apenas como ‘puros’ e de seus lugares exoticos apenas como

‘intocados’ (p. 80, grifos do autor).

As falas dos estudantes problematizam o tipo de representagdo indigena produzido por
Sebastido Salgado, o que parece indicar acesso a diferentes tipos de narrativas que, no jogo de
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forcas, constroi de modos diferentes os povos indigenas e amplia possibilidades de olhar com
certo distanciamento para estas producdes fotograficas. Os estudantes afirmam que as
fotografias reforcam a nocdo de povos indigenas como habitantes da floresta, conformando
sua existéncia a um Unico ambiente, no qual sdo vistos como “indios bonitos, perfeitos,
saudaveis”, “em harmonia” com o meio, uma vida indigena “como estamos acostumados a

pensar”.

No conjunto de fotografias de Sebastido Salgado, os estudantes apontaram importantes
diferengas entre aquelas que tematizam os povos indigenas e as demais, que compdem o

corpo da obra Exodos.

Iara: Pensando no que vocés disseram sobre as fotografias
indigenas, gostaria de sugerir gque vocés dessem uma olhadinha no
conjunto das fotos do livro...

(vou folheando o livro, enquanto os estudantes observam e comentam
uma e outra imagem)

Iara: ha diferengas , o gue acham?

Voz 1: Essas fotos aqui dos indios sdo bonitas, quero dizer, elas
mostram cenas bonitas. As outras sdo imagens de dor, de tristeza,
acho que sdo fotos que mostram vidas sofridas...

Voz 2: E nem sei se da& pra dizer que sdo fotos sobre a vida,
algumas parecem mais fotografias de morte, de situag¢des que levam a
morte e ndo a vida. (Grupo Abiayala, terceiro encontro) .

A partir dos comentérios do grupo Abiayala, fui buscar algumas referéncias sobre a
obra de Sebastido Salgado e me foi indicada a obra de Susan Sontag (2003), que discute

significados dessas producgdes culturais e maneiras pelas quais elas adquirem visibilidade.

A autora argumenta que um fotografo seleciona o que ird colocar a mostra, e nessa
escolha de cenas, angulos, luminosidade, contextos, sujeitos, cenarios, instantes a serem
registrados. As fotografias sdo tomadas como retratos objetivos, autorizados a dizer o que
dizem, que mostram e que falam por si: “sobre a mesa a nossa frente, as fotos...olhem, dizem
elas, as coisas sdo assim” (p. 23). Mas elas compdem cenas, produzem sentidos para aquilo
que € exibido e produzem posic¢des de sujeito para quem olha, colocando-o em relagdo com o

que € mostrado, marcando-0 como 0 “nds” em oposi¢cdo a um “eles”.

Para Sontag (2003) quem esta a frente da cAmera— sendo fotografado — é tomado como
um sujeito universal, generalizavel, tanto que, de modo geral, a iconografia dedicada a marcar
diferencas raramente possui legendas especificas, com o nome das pessoas que nelas
aparecem, como o fazem as fotografias jornalisticas que exibem celebridades. Assim, as
fotografias ndo oferecem apenas uma oportunidade de “ver com os préprios olhos” algo

distante geograficamente: elas constroem possibilidades de olhar e posicionam o espectador —
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0 outro esta la longe, deve ser visto a distancia, é fascinante porque incomum. Essas
fotografias podem analisadas em sua funcdo pedagdgica — ensinando sobre nds mesmos e
sobre os outros — produzindo e fixando sentidos sobre a vida indigena, de modo a
reconhecermos neles atributos de naturalidade, simplicidade, harmoniosa completude com a

natureza.

2.3. Identidade nacional em producao na atualidade

Recupero agora alguns aspectos apresentados até aqui, para finalizar este capitulo
abordando certos sentidos conferidos a nacionalidade no contexto atual. As narrativas que
construimos sobre os povos indigenas estdo imbricadas em discursos de brasilidade, e as
producdes historiograficas colaboram para fixar lugares sociais, nos quadros de uma narrativa
nacional. Os povos indigenas sdo tematizados na historiografia nos momentos em que sua
presenca no territorio significou um problema a ser resolvido para a consolidacdo de um
projeto nacional. Em contextos de conflito, é possivel dizer que houve forte investimento na
producéo de escritos nacionalistas, ufanistas e indianistas. Narrados com fascinio ou escarnio,
descritos por auséncias ou a partir de referenciais do Romantismo, os povos indigenas vao
sendo produzidos, ora como riqueza e possibilidade, ora como entraves ao desenvolvimento,
ora por seu exotismo, simplicidade, naturalidade, ora como diferenca atil na producdo da

nacdo e como potencial na producéo de um futuro grandioso.

Pensando em termos foucaultianos, poderia dizer que as estratégias narrativas
acionadas para produzir sujeitos indigenas (em obras literarias, antropoldgicas,
historiogréficas, por exemplo) visaram conferir visibilidade a certos modos de ser,
conformando-os numa ordem social da qual participam ocupando um lugar subordinado.
Nessa producdo liga-se certo tipo de saber a certa forma de exercicio de poder, permitindo
qualificar, classificar, punir, ordenar, diferenciar esses sujeitos. E este investimento em
narrativas “densas” sobre os povos indigenas, descrevendo-os, amalgamando-0s a natureza
parece condizer com aquilo que Foucault (1996) afirma ser uma inversdo da economia da
visibilidade no exercicio de poder — as praticas se tornam menos Visiveis, a0 passo que
aqueles sobre 0s quais o0 poder se exerce ganham visibilidade. Assim se constitui um arquivo
de detalhes, mindcias, um volume de informacgdes que capturam, modelam e buscam

posicionar socialmente os sujeitos.
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Esta analise me fez lembrar também os estudos de Edward Said (1990)*° na obra
Orientalismo, uma importante andlise de relatos de viagem, artigos, noticias publicadas,
poesias e pesquisas que tém como tema o Oriente Médio. Ele propde que o orientalismo seja
considerado um discurso que opera constituindo um campo de saber, que se funda em versdes
fabricadas para legitimar a autoridade ocidental. O orientalismo, como define Said, é um
“estilo de pensamento”, um modo de pensar o Oriente que ajudou a subordina-lo através de

relacdes de poder e saber que instituem e posicionam o outro.

Para 0 autor, ndo existe uma esséncia do Oriente, como também ndo existe um
Ocidente essencial. Os discursos que constituem o Oriente possuem um carater totalitario e
essencialista, descrevendo-o como misterioso, prodigioso, distante, exotico, subdesenvolvido,
primitivo. As culturas, os povos, as historias sdo capturadas e recompostas na forma de uma
totalidade homogénea. O orientalismo é o conhecimento sistematizado, ordenado, autorizado,
que narra as coisas orientais no cotidiano, na sala de aula, no tribunal, no manual, na
publicidade, para ser estudado, narrado, examinado, julgado, disciplinado, governado. Estas
construcdes sdo produtivas, e colaboram para legitimar relacbes desiguais e naturalizar
construges arbitrarias por parte da sociedade ocidental, que dispbe de todo o aparato de saber
politico, socioldgico e cientifico necessario para isso.

A leitura de Said foi instigante para pensar como se foram constituindo campos de
saber, relacdes de poder, uma volumosa fonte de referéncia para narrar 0os povos indigenas.
Fico pensando como se produziu esse discurso indianista fundado em producdes politicas,
legalistas, literarias, cientificas, etnoldgicas, de modo a dominar e governar sujeitos. Discurso
que opera produzindo a diferenca, distinguindo os sujeitos em uma oposic¢ao entre nos/eles,
gue gera outras oposicdes que explicam como somos nos/ como sdo eles, naturalizadas em

atributos que sdo arbitrariamente definidos.

O discurso indianista poderia ser pensado como um modelo de pensamento que produz
0s sujeitos indigenas e suas praticas culturais, nomeando, descrevendo, traduzindo, ordenando
a diferenca. E as regras desse discurso produzem o que pode ser dito sobre eles, como e em
gue circunstancias, quem esta autorizado a narra-los, de que lugar e a partir de quais saberes.
Desse modo, é possivel dizer que o indianismo produz e autoriza toda uma rede de saberes,
interesses, relacdes e “especialidades”: para responder pelos indios institui-se um orgao de

indigenismo oficial; para pensar acdes voltadas para os indios, uma politica indigenista; para

* Edward Said foi um intelectual palestino radicado nos Estados Unidos. O referido livro foi escrito em 1978 e
traduzido em diversas linguas.
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falar dos indios, um campo de saber etnografico, como uma area de conhecimento
antropolodgico; para falar com os indios uma rede de organizacdes sociais; para falar do lugar
dos sujeitos indigenas uma politica indigena, expressa em multiplas organizacdes e multiplas
praticas sociais. Discurso que constroi a diferenca em relaces de poder desiguais, e opera

praticas que visam incorporar, controlar, governar, gerir a vida dos sujeitos indigenas.

Trazendo nesta secdo um conjunto de narrativas literarias que, de certa maneira,
constitui préaticas escolares mencionadas pelos estudantes, quis estabelecer nexos entre
discursos de nacionalidade e povos indigenas, posicionados como sujeitos que ocupam lugar
subordinado. Estas narrativas colaboram para instituir uma naturalizagdo da historia e uma
leitura essencial dos sujeitos que dela participam. Mesmo quando narrados a partir de
diferencas linglisticas e culturais, os povos indigenas emprestam a nagdo certo sentido de
homogeneidade e continuidade, porque as narrativas literarias que ganham relevancia nas
memorias dos estudantes sdo aquelas que constroem leituras conciliadoras, conferindo

invisibilidade aos conflitos e as descontinuidades.

As disputas em torno dos sentidos de nacdo e dos modos de relatar acontecimentos
historicos em produces graficas, artisticas, literarias, televisivas, cotidianas, sdéo maneiras de
construir o chdo sobre o qual se justificam, naturalizam, legitimam construgdes e escolhas do
presente e se buscam adesdes a um projeto nacional. Se, de um lado, as fronteiras nacionais se
enfraguecem na atualidade, o sentido de nacdo parece ganhar félego em determinadas

circunstancias, negociado entre diferentes perspectivas e praticas sociais.

Problematizando o modo como, em geral, os historiadores abordam a nacéo, fixando-
se no evento das origens e na producdo da coesdo, Bhabha (2005) provoca-nos a pensar na
producdo da nacionalidade como acontecimento que vai sendo encenado continuamente, um
processo continuo de producdo de identidade, operada em pedagogias nacionalistas, em jogos
de forca, na disputa em torno de significados maltiplos. As narrativas em torno da nacdo sao
tecidas com fios diversos, e nessa trama se vao produzindo as noc¢des que adquirem valor de

verdade.

A méaxima fundadora da nagdo — de muitos, um — que constitui um povo e uma histéria
unitéria, produz também a nacionalidade como experiéncia coletiva, como espaco de coesao
social — muitos como um. E nessa construcdo colaboram as narrativas de origem, como aquela
que situa a “origem” do povo brasileiro no encontro harménico, num tempo circunscrito e a

partir de uma ordem que hierarquiza e governa os sujeitos.
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A existéncia da nacdo, como comunidade abrangente, s foi possivel a partir de
processos voltados para a supressao de comunidades que se auto-afirmavam, de tradicdes e
linguas locais, em prol de uma historia e de tradi¢cGes unificadas em estratégias de poder, de
uma lingua Unica, da fixacdo de limites territoriais e de normas para a sua ocupacao. E essa
instituicdo contou com o poderoso apoio de um sistema legal unificado, de versdes de
acontecimentos articulados em uma memoria nacional, de curriculos escolares, de producdes
literérias, historiograficas, jornalisticas, televisivas, cotidianas que foram construindo uma
lealdade naturalizada — pertencer & nacdo € uma condi¢do natural, um destino, ndo uma
escolha. As narrativas cotidianas conferem um sentido concreto e visivel a nagdo, articulando

um pertencimento amplo a ades@es particulares e contextuais, argumenta Bhabha (2005).

A tentativa de fixar sentidos de nacionalidade pressup@e trabalho continuo, ja que a
identidade nacional ndo é uma condicdo natural, uma afiliacdo essencial, ela é efeito de
relacbes de poder. As narrativas nacionais sdo produtivas, e sua autoridade depende de
processos de identificacdo que sdo forjados em lutas cotidianas e em negociagdes estratégicas.
Em uma sociedade em que se disputam sentidos e se produzem contestacdes, tornar-se sujeito
de discursos que articulam os povos indigenas a origem da nagdo e/ou tornar-se sujeito de
discursos de resisténcia que compdem outras narrativas sobre ser indio no Brasil é efeito de
disputas continuamente reinventadas e, por essa razéo, investidas de amplo aparato discursivo

e de investimentos de saber e poder.

E entre as fronteiras dos maltiplos discursos de nacionalidade que emergem sentidos
para identidade nacional, num territério conceitual disputado. Na esteira das teorizacGes de
Bhabha (2005), penso a nacionalidade como posicionamento aprendido em pedagogias
diversas, cuja producdo resulta da autoridade das narrativas fundadoras, ufanistas,
nacionalistas, indianistas, mas também em narrativas que, em praticas sociais, se vao
produzindo e forjando identificagdes provisorias, € que vao contestando sentidos que as

narrativas oficiais buscam legitimar.

Penso nas diferentes formas de produzir a vida que lutam para serem representadas na
cultura nacional, lutas cotidianas que imprimem no suposto “tecido” continuo e unificado da
nagdo uma configuracdo muito mais assemelhada a uma colcha de retalhos, alinhavada de
maneira provisoria, da qual sobressaem determinadas formacdes moveis e variaveis. E certo
que ha estratégias de poder que buscam fixar uma leitura de nacionalidade baseada numa
autoridade narrativa, num jogo de forcas que define o que pode e deve ser narrado, recordado,
adicionado & colcha. Narrativas autorizadas por regimes de verdade e por regras que definem
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quem tém o poder de narrar. Mas isso ndo impede que se produzam outras versdes, sobre as
quais 0 poder opera, de maneira produtiva. Sdo maultiplos os sujeitos, as memdrias, as
historias e assim se produz a nacao, colcha de retalhos composta de identidades provisorias
que, nas disputas pela significagdo, rasuram as fronteiras instituidas, perturbando aquelas
estratégias atraves das quais se produz a unificacdo, instituindo possibilidades de exercicio de

nacionalidades.

Na atualidade a nacdo nao pode ser pensada em estreita relacdo com o Estado, avalia
Bauman (2001). O Estado j& ndo assegura bem estar e seguranca durével aos cidaddos, e entdo
ndo sdo mais essas as promessas capazes de produzir pertencimentos e identificagdes. A
nacionalidade é rearticulada em outras bases, nas quais a “diversidade” ganha sentido. Se o
nacionalismo pressupunha uma lealdade acima das diferencas, na qual ou se devora ou se
expulsa o diferente para alcancar a unidade, no contexto atual outras l6gicas operam
argumenta o autor. A busca de comunidades, grupos, guetos, condominios fechados, substitui
demandas que antes eram proprias do ambito publico e que agora sdo colocadas como

questdes do individuo.

Diferentes comunidades e identidades ganham relevo na configuracgdo atual da nacéo e
0 que parece ser marcante é o fato de serem volateis, transitérias, pouco duraveis e voltadas
para um proposito Gnico e mais ou menos imediato. O autor pondera que as comunidades
constituidas em tempos de modernidade liquida necessitam do espetaculo como forma de
aglutinacdo. O espetaculo apela a interesses semelhantes de individuos, mobilizando-os por
certo tempo e gerando sentidos de participacdo que substituem as “causas comuns”, antes
aglutinadoras. E essas mdaltiplas identificacdes que nos constituem, como efeitos dos apelos
do espetaculo, espalham ao invés de condensar, dispersam, movimentam-se e se extinguem
num jogo que ndo é mais governado pela solidez e durabilidade, mas pela velocidade e pela
leveza. E nesse cendrio que as narrativas de nacéo se reconfiguram, sustentando-se em apelos
que de algum modo ganham sentido e relevancia na atualidade, articuladas ao espetaculo, ao

exotismo, ao consumo do outro, a diversidade.



3. 19 DE ABRIL: O DIA DO INDIO! PRATICAS ESCOLARES

PRODUZINDO LEMBRANCAS E ESQUECIMENTOS

Neste capitulo dedico-me a analise das narrativas dos estudantes, selecionando as que
dizem respeito as comemoracdes do Dia do indio. Chamou minha atencéo a recorréncia de
relatos sobre esta data, como espaco institucionalizado para abordar a tematica indigena, que
institui também certo modo de falar. Assumindo um sentido comemorativo, a abordagem
ganha contornos especificos na sala de aula, colaborando para marcar o que deve ser

lembrado e o que, em decorréncia, deve ser esquecido.

Nas memodrias relatadas pelos estudantes, momentos especificos ganham relevo,
situados no més de abril, em que alguns indios estiveram na escola, como convidados, num
horario programado; outros relatam visitas realizadas a certa comunidade indigena. Mas a
grande maioria recorda o Dia do Indio como espaco de préticas pedagdgicas que ensinam
sobre quem sdo “eles” e quem somos “nds”, e sobre o lugar das culturas indigenas na

composic¢do de uma historia nacional unificada.

3.1. Brincar de indio

Destaco, inicialmente, um conjunto de narrativas sobre praticas escolares no dia 19 de

abril, examinando depois alguns sentidos que elas produzem e buscam fixar.

Narrativa 1:
Voz 1: Eu ndo tenho muito o que dizer, o que eu me lembro &... do
dia do 1indio... Lembro desse assunto ser trabalhado no Dia do
Indio, assim, ganhar folhinha pra desenhar, ou pra pintar... aliéas
acho que era mais pra pintar um desenho mimeografado com... a pena
na cabeca, isso assim, e se pintar, e... a midsica da Xuxa, O&bvio,

gue eu dancei muito. Fora isso, ndo tenho muitas lembrancas, nem de
contatos com indios [...].

Voz 2: Eu me lembro do meu tempo de estudante, era assim, dia do
indio, entdo, era botar pena na cabega e fazer u-u-u-u, como
se...dissesse, eles ndo falam, entende? Ndo era pra marcar que eles
tém uma linguagem diferente da nossa pra se comunicar, mas pra
dizer que eles ndo tém uma linguagem, ndo, eles emitem sons, eles

sdo selvagens, ndo tém uma fala estruturada... eu me lembro disso,
de ter ficado com essa sensacdo, porque era O que a gente
vivenciava... era brincar de indio, né?

Voz 1: ninguém brinca de ser branco, né? (risos).

Voz 3: Bom, eu ndo lembro de muita coisa, e 1isso mostra que a
questdo indigena foi tratada muito por cima, e tanto é& assim que eu
nao lembro quase nada, tenho uma memdéria seletiva, e s6 fica o que
é muito bom, ou o gque é forte pra mim, e da questdo do indio eu nao
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me lembro. Também tive contato com essa nogdo de indio primitivo,
que faz barulho, grunhido, que ndo fala como ndés. Eu também lembro,
de conteldo assim: indio é isso e 1isso, e foram os primeiros

habitantes, ndo sei mais o que... eles viviam em ocas, eles viviam
da caca... esses conhecimentos passados bem por cima, sbé o dque
traziam os 1livros. E imagens, que eu me lembro, elas eram uma
caricatura, o 1indio, ao mesmo tempo nu, mas ao mesmo tempo
lembrando semblante europeu, tragos europeus, s6 que pintado, com
cocar e praticamente nu... s que nas imagens dos livros eles
tinham aquelas...tangas que cobriam partes do corpo, as vergonhas.

Lembro de imagens assim nos livros. [...]

Voz 4: Perto da casa da minha m3e tem uma escolinha, e agora tem
uma faixa bem grande na frente escrito assim “os curumins da
escola”...al vinha o nome da escola, e ali tem um monte de
indiozinhos pintados ali pelas criangas. Entdo é sO nesse mésg, uma
faixa comemorativa, pintada na escola, e depois que passar o dia do
indio aquela faixa desaparece e pronto...e fica por ai o trabalho,
gue é pintar as criancas, fazer o desenho de indio... ndo se
discute de fato (Grupo Abiayala, segundo encontro).

Narrativa 2:

Vozl: Nos 19 de abril de minha meninice, muitas vezes sal de cara
pintada da escola, exibindo um cocarzinho de penas, que na verdade
nado era de penas mesmo, mas de tiras feitas de papel colorido com
lapis de cor e grampeadas pela professora. Essa era a comemoragao
do dia do indio. Pra ndés era festa, claro, mas 1la pela terceira
vez, todo ano, o negdbcio perde a graga, a gente nem queria saber
mais... também porque ja& estdvamos maiores, e acho que ficavamos
envergonhados com isso.

Iara: lembra do que se falava nestas aulas?

Vozl: Durante as aulas, perto do dia 19 de abril, os professores
costumavam falar dos indios. Mas eu acho que sempre repetiam que
eles wviviam aqui gquando Cabral chegou, e gque viviam com as coisas
da floresta, andavam nus, falavam outra lingua.

Iara: Estad certo, e vocés, o que mais vocés lembraram, sobre os
indios, de sua inféncia?

Voz 2: Eu lembrei da misica da Xuxa

Iara: Qual-?

Voz 2: Aquela “Brincar de indio”.

Tara: Canta ai, quero escutar...

Vozes: “Vamos brincar de indio, mas sem mocinho pra me pegar, venha
pra minha tribo, eu sou cacique, vocé é meu par... indio fazer
barulho u-u-u-u-u-, indio ter seu orgulho u-u-u-u, vem pintar a
pele para a danga comegar. Vamos brincar... (pausa)

Voz 2: N3o, ndo, agora é assim: “Pego meu arco e flecha, minha
canoa e vou pescar
Vamos fazer fogueira, comer do fruto que a terra da... indio fazer

barulho, indio ter seu orgulho, indio quer apito mas também sabe
gritar u-u-u-u-...”"

Iara: Nossa, tem muito f3d da Xuxa nessa turma...

Voz 2: E que eu escutava muito! (é&nfase).

Voz 4: A gente tem filho, sobrinho, tem crianca em casa.

Iara: A letra dessa misica diz um monte de coisas que vocés ja
falaram e que eu escrevi agqui no quadro, perceberam? (grupo Tuiuca,
primeiro encontro) .

Narrativa 3:

Voz 1: Na escola aprendi assim, como a maioria do pessoal falou:
cocar, oca, flecha, lancga, eles cagando de lanca, e O gque me marcou
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mais foi aquela coisa da data, porque na escola sempre foi muito
forte a questdo do dia do indio, e entdo se fazia cocar de indios e
se enfeitava, lembro, assim, que a gente se pintava, e eu nao
gostava disso, que a gente se enfeitasse de indio naquele dia, como
se fosse um enfeite. (Grupo Tekohd, primeiro encontro) .

Narrativa 4:

Texto escrito: Lembro-me com clareza o dia 19 de abril (Dia do
Indio) quando ainda me encontrava na pré-escola, a professora
sempre exigia que todos viessem “caracterizados” de 1indios, ou
seja, de cara pintada de vermelho. Colares diversos, penas na
cabeca, enfim, aquilo gque todos conhecemos e Jja& passamos no
decorrer da vida. Ainda me recordo o cheiro do batom usado para
pintar o rosto...Saiamos assim, bem bonitinhos e sem saber por qué.
Hoje me questiono, serd que a UGnica coisa que restou aos indios foi
o 19 de abril do calendéario? E o mais triste & ver que por tras do
indio de cara pintada estd o empobrecimento imenso que se faz da
cultura deles (Grupo Pachamama, segundo encontro) .

Narrativa 5:

Texto escrito: Tenho uma filha, de sete anos, e ao chegar em casa
depois da conversa sobre os indios, resolvi olhar o caderno dela,
para ver o que a professora havia feito no dia 19 de abril. Fiquei
surpresa quando vi a folha de xerox colada no caderno dela, com uma
figura de indio numa oca, de arco e flecha, no meio de &arvores, e
escrito “Para colorir”, e mais abaixo, em letras grandes, “19 de
abril: dia do indio! ” Parece que eu havia voltado no tempo. Era so
uma imagem, mas fiquei pensando que é esse o indio que ficara
guardado na memdéria das criangas, como ficou na minha, aquele homem
sorrindo, nu, que vive com os animais e mora em uma oca. Enfim, o
selvagem em nossa sociedade. Uma imagem que ndo estd acompanhada de
um texto, e nem precisa! (Grupo Pachamama, segundo encontro.
Destaques entre aspas feitos pela autora).

Narrativa 6:

Voz 1: Trabalho com criangas de 0 a 6 anos, e eu ja tenho uma
pratica em sala de aula, e é muito dificil lidar com essa questédo
indigena [...] é€ complicado porque se trabalha na escola,
geralmente, ainda hoje, como datas comemorativas, & como o Dia do
Indio, sabe, e a visdo que se tem dentro do ambiente escolar é de
Dia do Indio e ai se pinta a carinha da crianca e coloca uma pena
14 na cabega dela e sai gritando u-u-u-u, e aquilo é horrivel, eu
acho horrivel, sabe, porque eu me senti horrivel gquando a minha
escola me disse que eu tinha que trabalhar o Dia do Indio e que ja
tinha um planejamento que ia nessa direc¢do. Tinha gque ser dessa
maneira? Acho que ndo... mas eu nado tinha argumentacdao suficiente,
ndo tinha conhecimento para poder fundamentar uma outra forma de
trabalhar e dizer gque eu ndo quero trabalhar dessa maneira (Grupo
Abiayala, terceiro encontro).

“Brincar de indio”, o que significa? Retomo a indagacdo contida no primeiro excerto,

para problematizar as narrativas aqui apresentadas. Que sentidos estas vivéncias produzem?
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Que sujeitos sdo constituidos? Que relacdes de poder operam nas praticas pedagogicas vividas

pelos estudantes?

As experiéncias narradas dao visibilidade a uma rede de saberes articulada para
nomear e descrever 0s outros e suas culturas por generalizagfes, por caricaturas, por
simplificacBes. Saberes que posicionam os povos indigenas de modo subordinado, narrando-
os pelo que ofereceriam de “contribui¢cdes” na edificacdo de algo “maior”. Saberes investidos
de poder, autorizados a preencher com estere6tipos 0s “vazios” atribuidos as praticas
indigenas, a exemplo daquilo que afirma um estudante, em relacdo a lingua: “u-u-u-u, ndo
para dizer que eles tém outra linguagem, mas para dizer, mesmo, que eles ndo tém linguagem,

ndo, eles emitem sons, eles sdo selvagens, ndo tém uma fala estruturada.”

H& uma rede de saberes que, ordenando o mundo e definindo o que € simples e o que é
complexo, atribui simplicidade ao pensamento indigena, empobrecendo seus estilos de vida e
conferindo-lhes certa homogeneidade, estilizada, folclorica, carnavalizada. E, assim, parece
conveniente reproduzir em série alguns poucos desenhos didaticos para serem coloridos na
escola, construidos a partir de marcadores sociais como 0 cendario (mata ou rio), os adornos
corporais (cocar, arco, flecha, langa), as moradias (ocas) os utensilios (potes, cestos, redes), e
que permitem ndo apenas reconhecer “os indios”, mas definir seu lugar social e também o

nosso, numa relagé@o hierarquica, questao que problematizo no capitulo 4.

Préaticas pedagdgicas produzidas nesta perspectiva tornam conveniente cantar cangdes
simples sobre os indios “vamos brincar de indio mas sem mocinho pra te pegar”; contar 0s
indios “um, dois, trés indiozinhos, quatro, cinco, seis, indiozinhos, sete, oito, nove
indiozinhos, dez no pequeno bote™*’; como também pintar o préprio rosto com qualquer trago,
uma pintura esvaziada de seu sentido social, como se contivesse, em si mesma, o significado
de “ser indio”. Parece apropriado produzir cocares estilizados, proporcionando atividades de
recorte e pintura para aprimorar a coordenagdo motora; enfeitar a cabeca e sair gritando u-u-u,

saltitando patio afora, sem saber por qué.

Neste primeiro bloco de narrativas, os estudantes fizeram referéncias a producdo e
circulacdo de um conjunto de informagdes ndo muito varidveis acerca dos povos indigenas,
reafirmadas em livros didaticos, na literatura, em filmes, em programas de TV, em mdasicas,

em narrativas cotidianas.

*" Do mesmo modo, também se cantam e contam animais em cancdes infantis, como por exemplo: um elefante
incomoda muita gente, dois elefantes incomodam muito mais...
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Os estudantes narraram situacdes vividas em tempos de escola basica que ensinam,
pela simplificacdo, quem seriam *“os indios”. Mas tais préaticas, situadas em contextos
comemorativos do Dia do indio, foram identificadas também em experiéncias atuais, vividas

por seus filhos, sobrinhos, vizinhos, alunos.

3.2. Uma vaga lembranca...

E recorrente, nas falas dos estudantes, a afirmagéo de que s&o escassas e descontinuas
as lembrancas escolares sobre a tematica indigena. Na maioria dos casos, marca-se a auséncia
de momentos de reflexdo sobre este assunto e, quando tratado, esta circunscrito a contextos de
comemoragdes e passagens historicas em que o0s povos indigenas sdo partes do cenério ou da
trama em que se movimentam os protagonistas — 0S navegantes portugueses, 0S missionarios,

bandeirantes, os imigrantes.

Do modo como a questdo € abordada, ndo se torna expressiva e sim difusa nas
memorias escolares. A esse respeito, vale destacar algumas expressdes utilizadas pelos
estudantes: “ndo tenho lembrangas que possa contar, sobre isso, do meu tempo de escola...”;
“eu estava pensando aqui, de quando eu era pequena, e ndo me lembro de terem me pintado
de india, nem me lembro que a gente comemorava o Dia do indio, como veio depois.
Sinceramente nd&o me lembro desse assunto existir, como tema de aula...”; “eu ndo tenho
muito que dizer, o que eu me lembro é bem pouco disso...”; “é muito dificil lidar com esse
assunto dentro de sala de aula”; “ndo me lembro de muita coisa, e iSS0 mostra que a questdo
dos indios foi tratada muito por cima, e tanto é assim que eu nao lembro quase nada”; “eles
(os indios) aparecem aqui e ali, pode ver, mas ndo tem uma coisa continuada... parece mesmo
que eles foram varridos em certas passagens da historia... depois opa, eles aparecem outra vez
como que do nada”; “lembro de uma cenas soltas, mas nada que se possa juntar, como quando
se pensa na histdria do Brasil ou coisa assim” (recortes dos quatro grupos, em momentos

distintos).

Os destaques acima podem ser analisados como efeitos de praticas escolares que
convertem a tematica indigena numa vaga lembranca. Ela € incluida como contetdo
curricular, mas de forma a colaborar com narrativas escolares sobre a nacgdo, ressaltando

aspectos comemorativos e versdes conciliadoras de acontecimentos.
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Trata-se de uma producdo historica que tem no centro um olhar europeu e de
narrativas que colocam a cultura ocidental como modelar. H& um “n6s” que ocupa a
centralidade, enquanto os ‘“outros” habitam as periferias da histéria, as periferias das
narrativas escolares, as periferias da memoria. Como efeitos possiveis desse tipo de
construcdo, penso naquele olhar que € langado aos povos indigenas e que produz sua
insignificancia historica, e penso também nos sentidos de passividade e submissdo a eles

associados. Destaco a seguir a fala de uma estudante do Grupo Pachamama:

Voz 1- Eu acho assim &, sobre esse assunto, do indio na escola...
além de todos os esteredtipos que a gente foi conversando aqui,
ainda tem uma outra coisa, da nossa sociedade e da nossa
escola...por que serd gue na escola a gente sempre trabalha...a:...
como contelido importante as imigrac¢des, os feitos dos 1mlgrantes'> A
gente valoriza isso, os alemdes, imagino que todo mundo agqui, mais
ou menos estudou estas coisas, e conhece um pouco essa histdria, e
muitas vezes assim &6...3:... a questdo de outros paises, de
culturas de 14, se trabalha na escola. Agora, olha, eu nunca vi ao
menos, em toda as observacdes que fiz em escolas, um trabalho
consistente sobre os indios. Ndo se trabalha essa questdo assim 6,
de grupos diferentes, estudar mesmo como sdo essas culturas daqui
do Rio Grande do Sul, e eu acho gue isso é uma coisa gue passa
muito batido (Grupo Pachamama, segundo encontro) .

A narrativa acima propde possiveis projetos de pesquisa na escola, contextualizando a
tematica indigena, estudando os diferentes povos da regido, em sua historicidade. Seria um
processo de producdo de conhecimentos que ndo teria como finalidade *“colecionar”
fragmentos de contribuicbes dos povos indigenas para a sociedade brasileira, mas
problematizar as relacdes estabelecidas com estes povos, considerando jogos de forca e
assimetrias de poder. Mas a estudante indica, em sua narrativa, que estas praticas ndo sdo

comuns nas escolas que ela conhece.

A escola colabora na producéo das coisas, dos saberes sobre elas, dos sujeitos, de seus
lugares sociais a partir de um conjunto de vivéncias cotidianas que ela viabiliza, assim como
na eleicdo de contetdos curriculares, na ordem desses conteddos, na hierarquiza¢do que se
produz entre diferentes saberes. Alvarez-Uria (1995) analisa o disciplinamento em processos
de escolarizacédo e conclui que é no cotidiano, nas acdes rotineiras e aparentemente banais que
a escola produz sujeitos e converte diferencas em desigualdades. E também nesses espacos
cotidianos que 0s sujeitos constroem suas respostas, suas resisténcias, suas adesdes. Se nas
praticas pedagdgicas a tematica indigena ocupa um lugar subordinado, sendo narrada como

complementar a sociedade ocidental, isso servirad para naturalizar a ordem a partir da qual se
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institui 0 que € central e o que é periférico, o que deve ser perpetuado e o0 que pode ser

descartado.

Destaco, na sequéncia, um texto escrito por duas estudantes do Grupo Pachamama e
apresentado no segundo encontro. A partir das problematiza¢bes do primeiro encontro, elas
foram buscar textos de livros didaticos para analisar. O texto das estudantes inicia com o

destaque de um dos textos didaticos encontrados®.

Dia do Indio — 19 de abril

Ainda hoje, alguns indios mantém os seus costumes, morando em cabanas

(ocas), construidas em volta de um terreiro (ocara) de suas aldeias (tabas).
Para garantir a sobrevivéncia dos indios, o governo criou diversas reservas

indigenas, que s30 extensas areas de terras com muitas florestas.
/s

8 Fonte: CORREIA, M.; CALLIARDI, M. Como é facil. Estudos Sociais e Ciéncias. 3* Série, 1° grau. S&o
Paulo: Ed Scipione, 1993.
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2. Escrﬁva com suas pmpna,s palavras, por que os indios estdo em extingac,

Fazer a corecdo da atiy | undg 9 que se pede
3. Pesquise a vida dos mdms € escreva 0 nome:
a) de um grupo de indios que vive numa aldeia;
oo

b) da cabana onde moram os indios;
oca

c) da aldeia dos indios;

taba.

d) do chefe da tribo;
cacigue ou r“'lﬁl'l:tlll.h..’ﬂ-‘:.'l o .

e¢) do chefe religioso dos indios;
pajé

f) de alguns alimentos que eles tiram das matas ¢ dos rios;

frutas, raizes, anmais deé caca, peixes et

g) de al guns alimentos plantados por eles;

e mgen mulho etc

h) de algumas de suas armas e instrumentos de caga € pesca.
arco, flecha, lanca erc

4. Converse com seus colegas, pais ou responsiveis e com outras pessoas sobre
a invasao que fa;-endﬁ-lms e gdnmpmma fazem nas terras dos indios.

Onentar 0s glunds na rezhizacdo dessa ativigade

A leitura desse material nos fez lembrar de nossas vivéncias
escolares. E qudo vagas e vazias sdo essas lembrancas. Mas também,
O que nos era ensinado? E o que é ensinado hoje? O dia do indio, ou
melhor, a semana gque antecedia essa data era o momento em dque
algumas idéias eram trazidas e colocadas em pratica na sala de
aula. Lembramo-nos gque éramos pintadas de verde-amarelo nos dois
lados do rosto e vestidas com cocares. Além disso, éramos ensinadas
a gritar “u-u-u-u..."”, batendo na boca e pulando feito cangurus
pela sala ou pelo patio. Também éramos convidadas e ensinadas a
sentar com “pernas de indio”, ou seja, com as pernas entrecruzadas
e em roda. Apresentavam-nos uma idéia de 1indio caracterizado por
objetos como arcos, flechas, penas... moradores de ocas, uma
abordagem estilizada de vida de 1indio. Aliads a prdépria palavra
“indio” , que serviu pra construir essa idéia UGnica, se sustenta
até hoje. Mas sem diGvida é a semana da data de 19 de abril que traz
o assunto para a escola (Texto escrito, destaques entre aspas
feitos pelas autoras).

A imagem estilizada, exibindo indios sorridentes e estereotipados, dangando na
floresta, esta em sintonia com as atividades propostas no livro didatico: completar um
questionario, com respostas preestabelecidas, caracterizando e descrevendo, de modo unico,
“0s indios” — como se isso fosse possivel, considerando que, no Brasil, ha pelo menos 241
povos indigenas diferentes. A primeira atividade do excerto propde que o aluno “escreva, com
suas proprias palavras, por que os indios estdo em extin¢cdo”. Colocada desta maneira, a
questdo produz sentidos ambiguos e, em minha analise, posiciona os povos indigenas ao lado
de animais “em risco de extingdo”, expressdo muito comum em discursos ambientalistas

atuais.
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As estudantes problematizam o conteudo do texto didatico, como também suas
proprias experiéncias de encontro com a tematica indigena. Na escrita elas lancam um olhar
sobre essas praticas, reelaborando-as a partir de referéncias e de vivéncias atuais, e isso ocorre
em muitas das falas registradas na pesquisa, 0 que permite dizer que, no momento atual,
informagdes sobre os povos indigenas circulam mais amplamente, possibilitando diferentes
olhares. O fato dos estudantes conviverem, no espa¢o urbano, com alguns Guarani e
Kaingang também parece produzir certo deslocamento nas noc¢des produzidas na escola. E
ainda, por estudarem em universidades que, ndo raro, abrigam encontros de professores
indigenas e reuniGes que possibilitam a participacdo ativa desses sujeitos, parece colaborar

para produzir outros sentidos, outras imagens, outras indagacdes sobre a tematica indigena.

Ha ainda um ultimo aspecto, dentro desse topico, que gostaria de salientar, tomando

como ponto de partida duas narrativas:

Narrativa 1:

Eu vejo o indio que a escola trabalha como esses desenhinhos mesmo,
aquela imagem de livro didatico, ou é um desenhinho caricatura, de
indio infantil para infantilizar ainda mais as criangas, porgue se
pensa que elas s& sdo capazes de absorver esse tipo de desenhinho,
e deixamos de colocar algo mais critico, mais provocador, ou é
aquela coisa de...ndo sei...quinhentos anos atrds, como foi pintado
nos 1livros para mim, como para minha mde, para meu avd... (Grupo
Abiayala, primeiro encontro).

Narrativa 2:

Texto escrito: Quis escrever aqui nao sobre minhas lembrancas, mas
sobre um assunto que muito me incomoda: Por que um dia do indio?
Por que 19 de abril? Serda que a sociedade ndo percebe o grande
absurdo gque é comemorar um dia dos indios? Serd gque o professor que
reproduz materiais e que fantasia os seus alunos de indiozinhos
acredita que isso produzird que tipo de aprendizagem nos alunos?
Penso que a escola faz muitas coisas sem significado. Ao ver tantas
histérias de crueldade contra os indios, como as que escutamos, as
vezes, na TV, e ao ver a pobreza que eles vivem hoje, a escola, o
que fala? A escola se cala. Isso ndo é assunto para crianca. As
criancas também véem isso na TV, véem isso na rua. Mas na escola o
gue escolhe? Caricaturas, desenhos carnavalizados, aplausos para os
indios que ajudaram a fazer o Brasil e pronto, tudo estd bem. (Grupo
Pachamama, segundo encontro).

Os excertos marcam maneiras de produzir e posicionar diferencas, em oposi¢cdo a
normalidade, falam da producdo de sujeitos indigenas para ocupar determinados lugares
sociais, bem como da producdo de uma infancia, po6lo fraco na oposi¢do com a idade adulta,
uma infancia imaginada por auséncias - sem maturidade, sem experiéncia, sem conhecimento,

sem discernimento. N&o é por acaso que este entendimento de infancia seja, em muitos
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aspectos, coincidente com aquele olhar langado sobre os povos indigenas. Posicionando a
infancia como “tempo de auséncias”, parece fazer sentido “infantilizar” as imagens indigenas,
simplificar as tematicas, padronizar as abordagens, retirar-lnes o contexto de conflitos,
interditar cenas que podem perturbar um processo ordenado de “aquisi¢do de conhecimentos”,
para sujeitos considerados incapazes de abstragéo e de reflex&o.

3.3. Avisibilidade indigena em discursos comemorativos e a

invisibilidade das relacdes de poder

“Tanta violéncia contra os indios...a pobreza que vivem hoje... e a escola se cala. 1sso
ndo é assunto para crian¢a”. Retomo este recorte para, com ele, indagar: o que a escola faz

calar? E, calando, o que a escola faz falar? Esse € o eixo da se¢do que se inicia.

As narrativas dos estudantes sobre seus encontros com a tematica indigena,
especialmente nas experiéncias de escola basica, marcam um forte investimento nos discursos
comemorativos. As comemoracdes oficiais, fixadas como datas nos curriculos escolares séo,
para Paul Ricoeur (1978), versdes de acontecimentos articulados a identidade nacional,
reelaborados e fixados em estratégias de poder. Ancoradas em datas especificas, estas versoes
circulam, visando imprimir certa unidade ao contar uma histéria comum. Sua utilidade seria a
de conferir legitimidade a certos eventos do passado, ordenados de modo a confirmar escolhas

do presente e projeta-las no futuro.

Um discurso comemorativo implica um trabalho de lembranga e, a0 mesmo tempo, um
trabalho de esquecimento. Analisando essa producdo numa perspectiva foucaultiana, trata-se
da interdicdo de certas narrativas, pois ndo estdo investidas de um saber que Ihes confirme
como verdadeiras versfes dos acontecimentos. Mas, assim como se produzem narrativas
comemorativas e oficiais, narrativas divergentes continuam a ser produzidas e a produzir

sujeitos, em diferentes pontos, de diferentes maneiras, em grupos que foram subjugados.

Em um dialogo com Bernard Henri-Lévy, Foucault (1979a, p. 241) afirma que “a
partir do momento em que ha uma relacdo de poder, ha uma possibilidade de resisténcia.
Jamais somos aprisionados pelo poder: podemos sempre modificar sua dominacdo em

condigdes determinadas e segundo uma estratégia precisa”.

Nesta relacdo de poder, a instituicdo de uma politica de comemoracGes € estratégica,

pois opera a selecdo de lembrancas que sdo ordenadas e acomodadas, dificultando a
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circulacdo de outras historias focadas em sofrimentos, violéncias e enfrentamentos. Certas
datas comemorativas marcam momentos de gléria e bravura — tal como o descobrimento,
outras lembram sujeitos submetidos as politicas nacionais, mas de maneira festiva, enfocando-

0S como partes da totalidade nacional.

As datas comemorativas tém a fungdo de impedir o esquecimento de feitos
considerados grandiosos e de utopias nacionais, a0 mesmo tempo em que Servem para
selecionar lembrancas, ordenando-as de modo a evitar que ganhem relevo outras narrativas,
tais como aquelas que relatam os massacres indigenas, a escraviddo negra, a assimetria nas
relacbes entre homens, mulheres, adultos, criangas, ancidos. E, uma vez que ndo se pode
simplesmente esquecer os conflitos, estas comemoracdes instituem maneiras de lembrar os
movimentos de luta protagonizados por grupos sociais, dos quais sdo selecionadas algumas
(poucas) lembrangas “vélidas”, descontextualizadas, omitindo-se os jogos de forca e as
estratégias de poder. O modo como sdo referidos os movimentos de luta, nos livros escolares,
¢ exemplar nesta busca por fixar sentidos sociais — sdo nomeados como rebelides,
insurreicBes, levantes, guerrilhas, motins, revoltas, ou seja, como algo que, erguendo-se e

pondo em risco a ordem, deve ser contido , disciplinado, para o “bem de todos”.

De acordo com Silva (2002 ), os discursos comemorativos ativam continuamente

certos clichés sociolégicos que tiveram por fundamento, além das idéias de
mesticagem desenvolvidas pelo soci6logo Gilberto Freire, as representacdes
do ‘homem cordial’ de Sérgio Buarque de Holanda, as da ‘sexualidade
extrema’ de Paulo Prado, e até mesmo as do ‘bandido e do her6i’ do
antrop6logo Roberto da Matta.

Narrativas comemorativas articulam a no¢éo de diversidade cultural a de harmonia e
de cordialidade entre os grupos que compdem a sociedade brasileira, sem levar em conta as
relacGes de poder que produzem acontecimentos, narrativas e sujeitos. Na leitura de alguns
textos sobre comemoragdes, fui provocada a pensar que o0 processo comemorativo realiza um
duplo movimento: ele seleciona acontecimentos do passado, em regimes de verdade e, ao
mesmo tempo, os naturaliza, demonstrando sua validade no presente, ao confirmar que as

coisas sdo 0 que séo, e ndo poderiam ser diferentes.

Tecidas algumas argumentacGes iniciais sobre o sentido das comemoracdes, passo a
analisar a institucionalizacdo do Dia do Indio e os efeitos de poder produzidos em discursos

comemorativos.
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A data instituida no calendario civico brasileiro para o Dia do indio, e que marca de
forma institucional a entrada da tematica indigena em curriculos escolares é o dia 19 de abril,
como vem sendo referido desde o inicio deste capitulo. Souza Lima (1998) explica que a data
teria sido eleita para marcar o Dia do indio no | Congresso Indigenista Interamericano,
realizado em Patzcudro, México, em 1940. Deveria ser uma data latino-americana,
confirmada por todos os paises signatarios das decisdes desse Congresso. No Brasil, o Dia do
indio foi introduzido em 1943, pelo entdo Presidente Getulio Vargas, através do decreto n.
5.540. A data, escolhida no referido Congresso em homenagem ao herdi indigena asteca
Cuauhtemoc, acabaria por se superpor a uma outra: 0 aniversario do entdo presidente da

republica.

As comemoracOes desta data sustentam-se em saberes sobre 0s povos indigenas e em
maneiras de narrar, de produzir e dar relevancia a alguns sentidos, interditando outros. E
oportuno indagar, acerca da oficializacdo desta comemoracdo, quais memorias se
pretendeu/se pretende fixar e projetar no devir, e quais se pretendeu/se pretende colocar sob
controle ou interditar. Comemorar o Dia do indio € um modo de instituir o que se presume ser

relevante nas relagOes estabelecidas com os diferentes povos desde a colonizagéo brasileira.

Destaco a seguir algumas narrativas da pesquisa, nas quais penso haver indicac6es de
efeitos dos discursos comemorativos.

Narrativa 1:

Voz 1: Pegando o gancho, a gente tem no calendidrio escolar essas
datas, e a gente trabalha esses assuntos ... aa... O negro, o
indio, o galGcho... dai nestas datas comemorativas parece que sd se
é galcho nagquela semana, naquele periodo, s6 se é indio no dia do
indio, sé se é negro no dia do... dos negros, em maio...

Voz 2: Ndo, no dia da Consciéncia Negra.

Voz 1: Isso, da Consciéncia Negra, entdo essa coisa de marcar dias
daquela ou dessa identidade, quando na verdade tu ndo deixa de ser,
como se pudesse deixar guardada uma identidade, e ai naquele dia
entdo a gente manifesta. E isso eu acho que ndo colabora pra nada.
Nas escolas, pra mim, essa marcacdo em datas sd vaili criando uma
fragmentagdo nas coisas, e parece que esta tudo bem, certo, a
escola trabalha isso sim (Grupo Pachamama, segundo encontro) .

Narrativa 2;

Voz 1: Acho que isso é um modo de ...minimizar a questdo indigena,
sabe? E lembrada como uma data, e o que geralmente sdo estas datas
do calendario escolar? S3do coisas que ja& passaram e tém gue ser
lembradas, por isso tem gque ter uma data. Nas escolas se vai
lembrar do dia do 1iIndio, do descobrimento do Brasil, os 1indios
selvagens, o folclore e deu. E contemporaneamente? E a situagdo
atual? Isso ndo é discutido... entdo, é uma maneira de legitimar
uma situacdo, fazer com que ...se...acomode no pensamento das
pessoas esta questdo. Lembrar como o “dia do” (énfase), e pronto.
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Voz 2: Para mim tem dois aspectos que sdo significativos um, eu
acho que diz respeito a nossa sociedade como um todo, a gente vive
numa sociedade tdo mecdnica, assim, sabe, em gque as coisas vao
acontecendo tdo réapido, que algumas coisas é necessidrio marcar com
datas porque sendo a gente ndo lembra [...] Eu acho que tem esse
lado, que se usa a data para marcar... E algo que faz parte da
cultura ocidental, essa correria, o nosso tempo & outro tempo, e ai
a gente precisa demarcar com uma data algumas coisas. [...] Muitas
dessas datas assumem um sentido comercial, mas algumas delas vém de
um sentido de 1luta, por exemplo, o Dia Internacional da Mulher,
oito de marco, é marcado como um dia de luta, em esséncia seria uma
data para fazer pensar nessa questao.

Voz 3: Eu acho gue é interessante ter essa data para comemorar,
porque pelo menos a data é uma forma de lembrar, porque sendo, se
ndo tivesse nem a data, na escola a gente dificilmente ia falar
nesse assunto, alguma hora até ia ser trabalhar o 1indio, no
descobrimento e tal, mas ndo trabalhar um pouquinho mais
aprofundado. ..

Voz 2: Eu acho assim, o que ndo é incorporado na cultura a gente
acaba precisando demarcar porque sendo deixa de ser até visto. A
gente ndo precisa de um “dia de bater ponto no trabalho” , bater
ponto j& estéd inculcado na nossa cultura, as relagdes de trabalho,
todo mundo tem que chegar na hora, bater ponto, porque a situacgao
de trabalho é sempre essa. A gente ndo precisa comemorar o dia do
patrdo, mas do trabalhador, gque & explorado sim. Mas o que &
elemento ndo incorporado acaba virando um dia.

Voz 1: E, mas o enfoque que é dado é o que se pode comemorar. ..

Voz 4: Era isso que eu ia comentar também...A questdo do dia do
indio, é uma gquestdo de se comemorar um fato passado, assim, uma
coisa que é parte da histdéria, algo exdético ou folcldrico (Grupo
Abiayala, segundo encontro) .

Narrativa 3:

Voz 1: Eu estava pensando uma coisa agora, ndo sei se tem muito a
ver, assim, mas eu “linquei” com uma aula de ciéncias que a gente

estava tendo sobre a visdo que temos dos animais, que &
antropocéntrica e tal... nessa questdo que falamos, ai acho que
também tem relacdo com a questdo indigena, de ver os indios... de

pensar nas coisas que eles trouxeram e contribuiram para cultura
branca, assim, e ndo ver essas pessoas dentro da prdpria cultura.
Lembrar... dos nomes das coisas, das comidas que a gente acabou
aprendendo e usando depois, as coisas dentro da nossa cultura... e
ai acaba ficando uma visdo assim, do que eles nos servem, né-?

Voz 2: E uma relacdo utilitdria que a gente estabelece com eles,
como se a existéncia deles s& tivesse razdo de ser em relagdo a
nossa cultura... (Grupo Abiayala, terceiro encontro).

Os estudantes ddo relevo a sentidos produzidos em enfogues comemorativos da
temética indigena. No curriculo se impde, inicialmente, a necessidade de abordar o assunto, e
isso é destacado por dois estudantes como acontecimento relevante para assegurar que o tema
seja incorporado aos contetidos escolares. No entanto, a propria forma de abordagem ja
posiciona a tematica indigena e conforma as reflex6es possiveis em torno dela. Comemorar é
dar relevo a aspectos prazerosos que a relagdo com o outro produz, é acenar com perspectivas

festivas, é destacar o que o0 outro proporciona a uma comunidade imaginada, e considerada, de
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fato, relevante. Destacam-se as contribui¢fes que a cultura indigena trouxe para a sociedade
brasileira, os alimentos que com eles aprendemos, os nomes de lugares, rios, 0s
conhecimentos terapéuticos de plantas. A escola tende, entdo, a enfatizar marcas que a cultura
indigena teria imprimido numa histéria comum, deslocando esses acontecimentos de seus

contextos, de sua historia e naturalizando a relagdo de subordinagéo.

Santomé (1995) analisa certas relacdes de poder que operam produzindo curriculos
escolares e selecionando o que é considerado socialmente relevante para integra-los. Para o
autor os diferentes grupos sociais, suas formas de pensar e suas demandas ndo sao
considerados nos curriculos e nem nos livros didaticos, cujo contetido é geralmente tratado
como unico possivel e pensavel. E, quando sdo abordadas tematicas de culturas étnicas,
infantis, juvenis, femininas, gays, estas acabam por ser construidas a partir de esteredtipos e
consideradas desviantes em relagcdo ao que se supde ser o normal. O autor lembra as formas
de linguagem discriminatérias em livros de Historia, Literatura, Ciéncias Sociais, bem como a
auséncia sistematica de informacdes sobre as diferencas e sobre os direitos sociais dos povos
e etnias. Estes livros privilegiam abordagens genéricas, alicercadas em versdes oficiais dos
acontecimentos historicos, que legitimam processos coloniais e genocidios, nomeando-0s
como “atos de descobrimento, aventuras humanas, feitos heroicos, desejos de civilizar seres
primitivos e barbaros, de fazé-los participar da verdadeira religido, etc” (p. 169, grifos do

autor).

O modo de abordagem da tematica indigena que, na fala dos estudantes, aparece
circunscrita a uma data especifica, é indicativo de assimetria nas relagcbes de poder. Aquilo
que ¢ tido como periférico tende a ser esquecido e, para ser lembrado, é incorporado,
ocupando um lugar delimitado, abordado de maneira pontual, para que ndo tumultue a ordem
curricular. Assim se produz um sentido de “dever cumprido”, ja que se ha de falar, entdo
falemos de diferengas na escola, mas de modo ordenado e pontual. E quem fala? Sobre o que
se fala? Como séo definidos os cenarios nos quais a diferenca indigena é encenada na escola?

Apresento dois outros excertos a seguir problematizando esta tematica:

Narrativa 1:

[...] Sou professora de séries iniciais e a conversa gque tivemos
outro dia sobre os indios me fez pensar nos desenhos das criangas.
Entdo resolvi propor que meus alunos desenhassem um 3indio, como
fizemos aqui, e expliquei que isso seria para eu fazer um estudo
para a faculdade. Quando elas desenham livremente os indios, vi que
a cena gque envolve é sempre mato ou rio, eles estdo de pé perto de
drvores e as vezes de animais, mas s3ao sempre cenas alegres e bem
coloridas. Achei interessante escrever sobre isso porgue mostra uma
idéia de alegria e liberdade. O aspecto gque mails destacam nos
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desenhos é o estético. E muito interessante observar como s&o
utilizados aspectos diferenciais, como pinturas no rosto, cocares,
poucas roupas, quando muito aquele paninho escondendo o que nao
pode ser mostrado. Arco e flecha parecem fazer parte do que se
poderia chamar “estojo de identidade indigena” , compondo a
imagem, sem, no entanto, relacionar-se diretamente com sua funcgdo
de arma de caca ou de defesa. Poucas vezes os indios aparecem sem
seus “acessdrios” . A Jjulgar pela expressdo facial dos indios
desenhados pelos alunos, eles sdo alegres, amistosos, simpaticos,
sorridentes, é assim que as criancas os percebem. Conclui, olhando
esses desenhos, que a imagem gue as criancas formam é fortemente
influenciada pelos desenhos didaticos dos préprios livros
escolares, e também pelas imagens da midia, dos filmes infantis que
mostram os indios sempre numa situagdo assim (Texto escrito por uma
estudante do grupo Pachamama, segundo encontro. Destaques entre
aspas feitos pela autora).

Esse excerto é exemplar em termos de efeitos de poder produzidos pelas narrativas
comemorativas. A estudante analisa, nos desenhos de seus alunos, as articulaces produzidas
entre indio e natureza. Avalia que as expressdes faciais dos indios, alegres e sorridentes, bem

como sua postura corporal, indicam altivez e liberdade.

As maneiras de representar os povos indigenas utilizadas pelas criangas séo efeitos de
discursos comemorativos, construindo indios livres, felizes e naturais, representados a partir
de marcadores sociais que 0s posicionam a partir de lugares e de préaticas especificas. O
conflito estd ausente nos desenhos das criangas, porque esta ausente das imagens escolares,
das imagens comuns da midia, do conjunto de narrativas curriculares. E mesmo os objetos
que poderiam produzir outros sentidos — tal como o arco e a flecha — estdo acomodados dentro
daquilo que a estudante denomina “estojo de identidade” — como acessorios indigenas e nédo

COmo armas que produzem a morte.

Retomando a argumentacdo inicial, sobre os efeitos dos discursos comemorativos, 0s
povos indigenas sdo assim integrados aos curriculos, ndo para serem esquecidos, mas para
serem lembrados, para possibilitar a delimitacdo de um campo de sentidos a partir do qual
serdo lembrados. As datas comemorativas conferem visibilidade, marcam maneiras de
lembrar ndo daqueles sujeitos tidos como “normais”, mas dos anormais, dos incomuns, dos
que carecem de ordem. A referéncia a estes sujeitos serve para marcar identidades, para
definir seu lugar respectivo, sua complementaridade, mas também as oposicOes irredutiveis.
Os povos indigenas, na versdo escolarizada do Dia do indio, ndo sdo apresentados como
sujeitos politicos, em luta pela garantia de suas terras, pelo respeito aos seus modos de viver,
de organizar-se, de educar, de relacionar-se com o sagrado. Também os discursos

comemorativos veiculados em meios de comunicacdo, na internet, em pronunciamentos de
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instituicOes de governo parecem enfatizar a ideia de comemoracéo dessa chamada diversidade

cultural como um produto a mais, disponivel num grande mercado de consumo.

Esse indio, objeto de conhecimento e de celebracdo neste espaco delimitado €, quase
sempre, uma figura genérica, estereotipada, exotica, representada pela alegria, ingenuidade,
liberdade, e um dos efeitos dessas representacfes € o estranhamento que nos causa 0 encontro
com os indigenas nas feiras, participando de atividades comerciais, nas ruas de centros
urbanos pedindo esmolas, ou em noticiarios que deixam ver, de relance e de modo fugaz, a
situacdo de miséria e violéncia a que estdo submetidos muitos povos indigenas na atualidade

brasileira.

Os discursos comemorativos, que recortam das culturas indigenas aquilo que nos
agrada, nao seriam Uteis para produzir processos de inclusdao que efetivamente néo
desacomodam as praticas escolares? Ndo seriam maneiras de nos mantermos seguros de que

as construcdes que fazemos sao naturais, fixas e necessarias?

3.4. “Ha vida nas histdrias dos outros”49: abrir-se para outras

abordagens possiveis da tematica indigena na escola

As narrativas dos estudantes também apontam rupturas e descontinuidades nas
maneiras de abordar a tematica indigena, em suas historias escolares. Vivéncias que, como
tantas outras, deixaram marcas, multiplicaram sentidos, construiram maneiras de entender(se)

sujeitos no mundo. Destaco algumas dessas narrativas:

Narrativa 1:

Voz 1: Quando eu estava na primeira série do ensino fundamental
eles fizeram naquela semana do dia do indio, fizeram cada dia uma
série ir numa tribo, acho que 14 em Viamdo, conversar com eles,
fazer visita na escola, olhar as coisas que eles fabricam. L& na
tribo a gente fez as refeigdes, junto com eles, brincou com as
criangas indigenas e, interessante como aquilo ficou muito marcado
pra mim, acho que principalmente porque a gente ndo foi 1a& como
espectador, eles ndo fizeram nenhuma apresentag¢do pra gente. Nao
fomos olhar pra eles como se estivessem numa vitrine, a gente foi
participar de um tempo com eles e aquilo foi super-legal. La pelas
tantas a gente estava no meio deles, e entdo hoje em dia eu acho
que quando a escola tem condig¢des de pensar uma atividade assim,
que as criangas tém possibilidades de viver uma experiéncia, me
parece que isso fica, marca mesmo e é interessante. Eu digo assim,

* A escolha deste titulo para a secdo ndo é casual, ¢ uma homenagem a Ernilda Nascimento, pesquisadora e
amiga, que realizou no doutorado uma pesquisa sobre a cultura kaingang, investigando as relaces que este povo
estabelece com a alteridade. Sua tese esta publicada em Nascimento (2001).
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ndo pra ver o indio como a curiosidade, mas a gente se deslocar e
se integrar de alguma maneira numa atividade com eles.

Voz 2: Pegando o gancho, eu queria comentar uma outra coisa: tinha
uma época em que se montavam, em alguns pontos da cidade, wumas
ocas, ocas ndo, casas, sei la. E 1a ficavam 1Indios como se
estivessem, assim, num jardim zooldgico, e eram indios mesmo, indo
até 1la representar o papel. Al eles ficavam 1l&, e as criancgas
vinham e olhavam. Tinha umas fogueiras, umas panelas, algum
artesanato. Nunca gostei daquilo, porque ficava me perguntando ,
entdo, o que fica na cabeca delas, né?

Voz 3: [Fica uma idéia de que a vida deles é aquilo alil.

Vozl: [Acho que, nesse sentido], ir 1& onde eles vivem e participar
de uma coisa da vida deles é uma coisa mais interessante...

Voz 2- Sei que é diferente, e eu fiquei pensando em qual & a
validade... claro, eu sei que é necessdrio falar da questdo na sala
de aula, e ndo é contra os indios o gue eu vou dizer... O gque quero
dizer é que fiquei me perguntando qual é a validade pedagdgica da
gente levar os alunos pra ir ver os indios, como num “teatro” ? Eu
acho assim, se fosse em forma de teatro mesmo, quando é alguma
coisa mais 1lGdica, quando é pra ser teatral mesmo, acho que tudo
bem, & outra coisa. Mas dai, na época do indio, qual é a validade
da gente 1levar as criangas 1l& no centro pra ver aguelas ocas
montadas, aquela encenagdao que eles vao interpretar como se fosse a
prépria vida dos indios? Os alunos vdo pensar que é assim, que ndo

tem dinamismo mesmo, como disse o T... (Grupo Pachamama, segundo
dia) .

Narrativa 2:
Voz 1: Eu sou dagqui mesmo de Porto Alegre [...] lembro gque na

escola, onde eu estudei a vida toda até me formar, a gente fazia
muitos debates. Era uma escola de freiras, e elas eram bastante
progressistas, e umas duas ou trés vezes foram convidados os indios
para irem 1la, pra conversar com a gente. A coisa que mais me marcou
foi uma jovem, descendente de Kaingang, eu nem sabia que existiam
kaingang no Rio Grande do Sul, e muito menos gque existia tantos
povos no Brasil. E ela nos trouxe esses dados. Ela ja era formada
em direito, e falou de toda essa questdo das leis, dos direitos, e
fol muito interessante, lembro bem disso (Grupo Abiayala, terceiro
encontro) .

Na primeira seqiiéncia narrativa, relata-se uma visita feita a uma aldeia indigena, o que
gerou problematizagfes importantes sobre as maneiras de proporcionar, na escola,
experiéncias de encontro com povos indigenas. Para esta estudante, ter estado 14 no espaco de
vida de certa comunidade indigena, ter feito com eles refeicdes, brincado com criancas
indigenas, participado, mesmo que de maneira pontual, de alguma atividade proposta, marcou

sua experiéncia escolar.

Nestes excertos sdo narradas trés maneiras de aproximagdo com a tematica indigena:
na primeira, o grupo de estudantes que vai a aldeia, observa, conversa, sente o ar, 0s cheiros,
Vé contextos, cores, desloca-se; na segunda, o grupo de estudantes também se desloca, mas o

espaco do encontro € preparado institucionalmente — ao estilo de uma feira — em um espaco
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montado previamente, delimitado, ordenado, sob controle; e na terceira s@o os indigenas que
vém ao espaco escolar, conversar com o0s estudantes. Talvez essas trés praticas possam ser
examinadas em sua similaridade, naquilo que produzem de “esperado”, no que colaboram
para aumentar a certeza do “j& sabido”, para confirmar o lugar social a eles destinado — olhar
e concluir que ser indio € isso, tudo muito simples, vida sem atrativos, monotonia,

passividade.

Mas é possivel pensar, também, que, de algum modo, essas praticas possibilitam
experiéncias diferentes, ¢ possivel que nesse deslocamento dos estudantes em direcdo a

diferenga, algo se produza nas arestas dos discursos investidos de poder e de saber.

No texto Ensuciarse la Lengua, Larrosa (2004) comenta diferentes possibilidades de
viajar e chegar a lugares ndo conhecidos. Cada lugar tem seu ritmo, seus cheiros, suas cores,
suas formas, sua luz. E o visitante “lI&” esses lugares, em sua textualidade, de diferentes
maneiras. Alguns prestam atencdo aos cdes, aos insetos, outros a geografia, aos grandes
monumentos ou aos pequenos afrescos, aos vazios, aos espacgos saturados, ao solo, ao
conjunto de espécies vegetais, ao lixo acumulado. H& quem experimente a visita comparando
aquele lugar a outros ja habitados e conhecidos, examinando e nomeando-o0 por auséncias ou
excessos em relacao ao ponto de referéncia escolhido. Ha quem busque nos rostos do lugar, os
tracos ja conhecidos daqueles que seriam seus habitantes “naturais”. Mas, para o0 autor,
sempre se experimenta a viagem de formas que ndo estdo no roteiro, sempre que se vive um

deslocamento algo nos acontece.

Seguindo a inspiracdo que o texto referido produz em mim, penso nas duas situacoes
de visita narradas pelos estudantes de minha pesquisa. Imagino o “ritual” escolar, as
conversas dos professores preparando o passeio, antecipando o encontro, definindo regras,
ensaiando perguntas possiveis, respondendo indagac¢des sequer pronunciadas. O transporte, 0
percurso, 0s risos das criancas a caminho... 0 puro prazer do caminho. A chegada e a
ansiedade - ao menos das professoras — com o0 acontecimento do encontro. Que sentidos esse
olhar lancado para os povos indigenas produz? Que saberes, antecipados em narrativas,
descricdes, explicagdes escolares, ali se confirmam, ali se constroem, produzindo os sujeitos
indigenas, os sujeitos ndo-indigenas, produzindo certezas, produzindo lugares sociais? E que
sentidos outros essa experiéncia mobiliza e produz? Que cheiros sentem as criangas em
“ordenada” algazarra? Que sons escutam? Que histdrias contam as suas maes, pais, irmaos,
amigos, ao retornarem aos seus lugares? O que, para elas, assume relevancia e vale para ser

lembrado?
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Nesta avalanche de indagacdes, duas argumentacfes me parecem oportunas. Ha visitas
demasiadamente preparadas, um roteiro preciso, uma elabora¢do em torno do acontecimento,
uma tentativa de afirmar o “essencial”, chamar a atencdo para certos aspectos, tornar o
conhecido re-conhecido. Narrados em discursos escolares, midiaticos, literarios, cotidianos,
0s povos indigenas “sdo” — e essa certeza daquilo que eles “sdo” produz aquilo que, vendo
neles, aceitamos — porque cabe nas estreitas margens dos esteredtipos — ou rejeitamos —
porgque ndo coincidem com o0s sujeitos autorizados a ocupar esse lugar descrito, ordenado,

produzido em relagdes de poder e de saber.

Ha fios valiosos no tecido desses lugares indigenas, se observados por quem neles
vivem, mas gque ndo sao vistos porque nada significam, ndo contam para muitos visitantes
“bem preparados” para o0 encontro, ndo adquirem sentido na rede de discursos que informam
sobre a vida indigena. Sdo auséncias ou excessos 0 que se busca reconhecer em culturas e
historias de sujeitos que ocupam o polo fraco da oposi¢do binaria. E os outros fios, que tecem
historias, memorias, cotidianos, sentidos, relacdes, nos escapam em encontros fortuitos, nos
quais estamos mais interessados em confirmar nossas certezas, deparar-nos com o exotismo e

a estranheza no outro, para confirmar a normalidade em nos.

Destaco, a seguir, outro conjunto de narrativas, no qual os estudantes problematizam

as praticas vivenciadas na escola e esbocam possibilidades.

Narrativa 1:

Voz 1: Sabe... nado sei de onde que vem esse desconforto gquando
escuto falar sobre indio, talvez de origem, porgque tem indigena na
minha familia...ndo sei...mas s6 sei que ndo é assim, “falar de
indio”! Tem que falar de povo, de varios povos, gue tem sua
cultura, que estavam em sua grande maioria nesse ambiente e a gente
chegou e foi escorracado pros cantinhos até chegar a um ponto de

ndo sabermos da existéncia desses sujeitos... E isso & um absurdo,
e eu considero mais ainda a gente estar dentro de uma escola com
criangas perpetuando e legitimando essa versao, em vez de

esclarecer e de dizer “ndo, espera ai, ndo é& bem assim, os indios
existem ndo desse jeito gque aparecem nos desenhinhos gque a gente
fica passando para vocés” (Grupo Abiayala, terceiro encontro).

Narrativa 2:

Voz 1: Eu fico me perguntando se ndo seria melhor, na escola, a
gente propor uma reflexdo, e dail precisa ser no sentido de fazer
pensar na realidade que eles vivem, em quem sdo os indios, em como
estdo hoje, e a presenca material dos indios nesse caso aqui talvez
ndo seja o centro da proposta. E também pode incluir uma saida, ir
até a area onde eles vivem, pode ser interessante, mas ndo acho que
ir ver eles 1l& seja suficiente para permitir a reflexdo, se nds, os
professores, ndo estamos preparados pra 1sso, se nossa proposta ndo
for fazer os alunos pensarem...
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Voz 2: E, mas eu queria colocar que a gente tem dificuldade de
trabalhar, eu penso... nunca trabalhei... mas penso dgue temos
dificuldade de trabalhar a questdo indigena, assim como tantas
outras, pela falta de material, entdo seria interessante investir
nessa produgao.

Voz 3: E verdade, eu tenho uma amiga minha que estd fazendo
estdgio, e em abril ela buscou na internet alguma imagem, figuras,
coisas assim que escapassem desses desenhos didaticos e ndo
encontrou. Ela acabou escorregando pra essas produgdes que a gente
conhece bem, até por falta de opg¢do mesmo.

Voz 1: Ta, sobre a falta de material, que elas comentaram aqui,
acho que falta mesmo, mas eu acho que o que falta mais & discussao
na escola, o que falta, me parece, é reflexdo e discussdo sobre
guem é o indio, quais sdo as questdes que eles colocam pra nbds,
como a gente deve pensar nossa cultura mesmo, olhando para o que
fazemos com as culturas deles (Grupo Pachamama, segundo encontro).

Narrativa 3:
Voz 1: Talvez uma possibilidade, pra ndés professores, seja
trabalhar colocando algumas interrogagdes naquilo qgue

tradicionalmente a escola vem trazendo, aquilo gque estéd posto no
curriculo, na histdéria como verdadeiro e incontestavel.

Voz2: E também até onde a gente conseguir, & bem importante mostrar
outras vrealidades, porque quanto menos a gente conhece alguma
coisa, mais parece verdadeiro tudo o que estd dito. Nao tem como
contestar uma informag¢do que a gente s6 vé& de um ponto, que a gente
s6 1& num texto, num livro. E ndo é sb6 em relacdo aos indios, lendo
uma noticia de Jjornal, a gente pode contestar ou entdo ler e
acatar, dependendo do conhecimento que a gente tem do assunto.
(Grupo Tuiuca, segundo encontro)

As narrativas problematizam praticas pedagogicas, apontando para as dificuldades
encontradas pelos professores, em especial pela falta de acesso a materiais atualizados,
contextualizados, que abordem as diferentes culturas e histdrias dos povos indigenas. A
escassez de recursos e de materiais é colocada como fator que colabora para que a tematica
indigena seja abordada de maneira pontual, genérica e descontextualizada. Mas ha uma outra
leitura, presente na fala dos estudantes, que diz respeito aos processos de formacdo de
professores e as possibilidades restritas de experiéncia com a tematica. A terceira narrativa
destaca, como possibilidade, um espaco para a ddvida, para 0 questionamento, para um
“talvez”, 14 onde afirmamos quase sempre as nossas certezas, atitude que pode desacomodar e
produzir outras experiéncias e conhecimentos, além daqueles “previstos” nos curriculos

escolares.

No texto Inclusdo ou Exclusdo? Carlos Skliar e Claudio Baptista sdo entrevistados por
Sarai Schmidt e, em um dos tdpicos dessa entrevista, eles discutem a capacitacdo de
professores. Skliar argumenta sobre a necessidade de um investimento na formacdo dos

profissionais da educacdo e um envolvimento destes na producdo de propostas e de
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alternativas para as escolas. No entanto, para o autor, a formacao dos profissionais ndo deve
se debrucar teoricamente sobre as diferencgas “a serem incluidas”, narrando-as, descrevendo-
as, classificando-as e caracterizando-as a exaustdo. Para ele, “a formacdo deve ser feita no
sentido de uma imersdo do professor no mundo da alteridade e uma mudanga radical nas
representacfes politicas sobre esses sujeitos” (SCHMIDT, BAPTISTA e SKLIAR, 2001,
p.38). O autor chama a atencdo para a necessidade de pensarmos a questdo das diferencas ndo
como algo a priori, explicado, consolidado em saberes que estariam acessiveis, porque
relatados, registrados, autorizados. Ao contrario, ele prop8e uma atitude diferente, de estar
alerta, de estar aberto, de nada esperar, deixando-se surpreender pela diferenca.

Baptista avalia, no referido texto, que a inclusdo exige competéncia pedagogica, e,
mais que um conhecimento antecipado, a acdo pedagogica exige sensibilidade, investigacéo,

disposicao para a surpresa que o outro proporciona. (Ibidem, p. 37).

As consideracdes desses autores acerca de processos de inclusdo escolar séo de grande
valia na analise de temas como a diversidade cultural, ou de datas comemorativas, como 0s
espacos reservados para narrar diferencas. Quando Skliar menciona a necessidade de uma
mudanca radical nas representacfes politicas sobre os sujeitos narrados como diferentes,
como anormais, ele se refere a diferenca produzida e praticada no proprio discurso, como
produto no jogo da linguagem. Por isso, ndo se trata de finalmente reconhecermos as
diferencas, como algo desde sempre ali, mas considerar que elas sdo eventos, e problematizar

sua construcdo, como resultado de relagdes assimétricas de poder.

Isso ndo implica pensar que os povos indigenas ndao produzam préaticas distintas,
porque certamente produzem, mas implica problematizar a hierarquia, a ordem que estabelece
quais praticas sdo validas, quais praticas caracterizam uma sociedade complexa, ou civilizada,
ou desenvolvida, quais praticas merecem perpetuar-se no tempo, na forma de tradi¢des, quais

sdo relegadas ao esquecimento ou classificadas como peculiares, tipicas, folcléricas.

Ha, portanto, uma rede de saberes que situa, nomeia, explica, traduz os povos
indigenas para os estudantes, em préaticas escolares, mas isso nao impede que algo se

transforme quando se problematiza a diferenca. Isso porque

0 outro, na medida mesma que é 0 outro, nos questiona e nos indaga. Questiona
nossos supostos saberes, nossas certezas, nossas leis, pergunta por elas e, assim,
introduz a possibilidade de certa separacdo dentro de nés. Introduz certa quantidade de
morte, de auséncia, de inquietude, ali onde talvez nunca houvéssemos indagado, ou
onde deixamos de nos perguntar, ali onde temos a resposta pronta, inteira, satisfeita,
ali onde afirmamos nossa seguranga e nosso amparo. (SEGOVIANO, 2000).
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Na corrente de indagacoes e possibilidades abertas em palavras de Segoviano, acredito
ser importante desviar o olhar daquilo que consideramos ser o problema do outro, para
pensarmos o problema em nés, naquilo que, em relacdo ao outro, pretendemos instituir como
certo e imutdvel. Destaco aqui um excerto de narrativa produzida no primeiro encontro do

Grupo Abiayala, durante a apresentacdo dos estudantes.

Voz 1: Eu me chamo A..., e fago Ciéncias Sociais [...] Minha visdo
inicial sobre indio ndo era diferente das que foram colocadas pelos
colegas aqui, genérica, presa no passado, mas no curso de Ciéncias
Sociais pude problematizar muitas dessas idéias. Mas tem um aspecto
que gostaria de ressaltar. No comego eu pensava os indios a partir
daquela visdo que a gente imprime a todos os explorados, olhando
pra toda a destruicdo, a violéncia que sofreram ao longo da
histdéria, mas ai a gente guarda uma certa sensagdo de que eles sao
vitimas, e por certo foram e sdo, mas o que tenho pensado muito é
que olhar para eles apenas desse modo é reducionismo, por certo os
povos 1indigenas sdo muito mais gque 1isso, né? Hoje penso due
reconhecer a exploracdo e a violéncia é um passo, mas é preciso
reconhecer seu protagonismo histdrico, reconhecer gque eles sao
atores sociais, construindo projetos, reproduzindo suas formas de
viver. Ndo é s6 estar ao lado deles, nas lutas, mas aprender com
eles. Quando eu estiver trabalhando em sala de aula, vou pensar em
maneiras de fazer essa discussdo, deixando claro que ndo sdo “os
coitadinhos”, ou agqueles gue necessitam de ndés, de nossa caridade,
mas que os povos indigenas sdo sujeitos de suas histdrias e que
temos que nos abrir para aprender com eles.

Nesta narrativa o estudante expressa as cisdes, desconstrucdes, rearticulacbes que as
experiéncias e aproximacdes com a questdo indigena foram produzindo em seu pensar — € 0
modo como o foram produzindo. Destaco, de sua reflexdo, as maneiras aprendidas para narrar
0S povos indigenas — como sujeitos genericos, presos ao passado, como vitimas, como

protagonistas.

A esse respeito, é importante problematizar as posi¢fes de sujeito construidas a partir
de uma sociedade que tem o poder e a autoridade de narrar, e que constroi a partir desse lugar
central as periferias e seus ocupantes. Narrativas sobre povos indigenas que 0s posicionam
apenas como vitimas de violéncias e de exterminio produzem, como efeito de poder, sentidos
de passividade, de fragilidade, de submissdo. Sujeitos passivos, que exigiriam de nds —

sujeitos ativos — uma atitude solidaria e tolerante.

No texto Inclusdo ou excluséo, (SCHMIDT, BAPTISTA e SKLIAR, 2001) referido
anteriormente, Skliar salienta que nos modelos de incluséo, tdo em voga na atualidade, se tem
abusado de nocdes de tolerancia, aceitacdo e solidariedade, e que devemos nos perguntar, em
especial sobre a politica da tolerdncia, quais efeitos ela produz, nas relacbes com as
diferencas. Qual sociedade d& as cartas da tolerdncia? Qual sociedade determina o que deve
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ser tolerado nos outros? Tolera-se aquilo que, talvez, mais nos inquiete na perturbadora
relacdo com o outro. Tolerancia parece ser, entdo, mais uma estratégia que produz um narrar,
um julgar, um sentir os outros, a partir de um olhar que é lancado de um lugar autorizado,
numa assimetria de poder. Focaliza-se aquilo que esta fora — e que deve entdo ser tolerado —
sem que se coloque em questdo as relaces de poder e as condic¢des de estar dentro. Na se¢do

seguinte volto a abordar esta questéo.

Em sua narrativa, o estudante destaca ainda que eles “ndo sdo os coitadinhos, ou
aqueles que necessitam de nés, de nossa caridade, mas que 0s povos indigenas sao sujeitos de
suas historias e que temos que nos abrir” e que isso implica “ndo sé estar ao lado deles, nas
lutas, mas aprender com eles”. Abrir-se para o0 outro, para outras praticas, para as narrativas
articuladas desde outros lugares, para as narrativas produzidas por esses povos me parece um
aspecto relevante. Nesta perspectiva, uma imerséo no mundo do outro seria condigéo para a
producdo de outras representacdes politicas sobre esses sujeitos. Também me parece
importante pensar, como estratégia da abordagem da tematica indigena, ndo em eventos
comemorativos — nos quais se posicionam esses povos por sua utilidade para nés — nem em
momentos pontuais e descontinuos, mas em processos de discussdo, que envolvam pesquisa,
problematizacdo, producdo ativa dos estudantes e possibilidades de variar as fontes de
informacao de modo a possibilitar outras narrativas, outras articulagdes, outras palavras para
descrever ndo indios genéricos, mas certo povo indigena, em situacdes e contextos que

possuem historicidade.

3.5. Os Povos Indigenas e a Inclusao Curricular: marcando

lugares

Os Estudos Culturais vém dedicando especial atencdo ao tema das identidades e
diferencas e, neste conjunto de problematizacGes, hd importantes trabalhos que discutem a
inclusdo. Alguns textos, lidos por mim neste periodo, colocam em questdo as politicas de
inclusdo, postas em curso de maneira especial a partir dos anos 1990, fundamentadas em

nogOes de multiculturalismo.

A diversidade, vista por lentes do multiculturalismo, € um discurso polissémico e

polémico, que vem sendo utilizado para falar da possibilidade de convivéncia harmoniosa de



130

diferentes culturas, argumenta Costa (2001). Num panorama pluralista, a identidade seria
considerada uma congregacéo de costumes, praticas e significados, uma heranca duravel, um
conjunto compartilhado de peculiaridades e experiéncias. O multiculturalismo tem sido alvo
de muitas criticas, entre elas o fato de ressaltar, como tendéncia geral, o que ha de superficial
e externo nas culturas, exaltando peculiaridades, para marcar o distanciamento daquela que
ocupa o lugar de cultura modelar — a européia. Também tem sido apontado como uma
conveniente estratégia do capitalismo neoliberal, que acolhe e exalta 0 exdtico, no espetaculo
contemporaneo da cultura do consumo, e, a0 mesmo tempo, investe macicamente na
incorporacdo das diferencas, necessarias como variagdo de produtos e como contingente

possivel de consumidores que mantém ativo o mercado global.

Para Veiga-Veto (2001), de certa maneira o multiculturalismo parece estar implicado
com a obsessdo pela diferenca, considerada neste contexto “como aquilo que contamina a
pretensa pureza, a suposta ordem, a presumida perfeicdo do mundo” (Idem, 2001, p.107).
Todas as préaticas que produzem significados envolvem relacdes de poder, incluindo o poder
para definir quem € incluido/excluido e o que pressupde a inclusdo. As politicas de inclusédo
tém sido pensadas, nos estudos a que tive acesso, como estratégias de incorporacdo das
diferentes culturas & ordem instituida com a modernidade, sendo os outros convertidos

simultaneamente em consumidores e produtos de consumo.

Costa (2001) considera as estratégias de inclusdo como movimentos que instauram
certas condi¢cOes, necessarias para que se produzam socialmente sentidos de tolerdncia. A
presenca indigena nos centros urbanos passa a ser tolerada socialmente, condicionada, no
entanto, & ordenacdo dada pela sociedade que hospeda. Aquele que tolera parece estar
autorizado a atribuir aos outros caracteristicas distintivas, marcando corpos, instituindo
lugares sociais em discursos que inventam o outro como identidade generica para ser

consumida, em seu exotismo, no mercado global.

Também para Skliar (1999), a idéia de inclusdo da diversidade — explicitada nos
discursos oficiais — parece equivaler a uma suposta concessdo, feita a sujeitos que, tendo
como base a normalidade, seriam desviantes. Parece constituir estratégia para marcar as
diferencas que precisariam ser incluidas, respeitadas, consideradas, marcando 0s corpos em
suas supostas caréncias — falta de maturidade, de civilidade, de vontade, de fé, de educacéo.
Skliar (2003) problematiza as nogdes de inclusdo — de pessoas, contetidos, temas transversais
— do modo como vém sendo postas em curso na legislacdo educacional e em préaticas

escolares. As diferencas foram sempre anuladas e apagadas na educacgdo escolar, em praticas
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que pretendiam homogeneidade, mas “as atuais reformas pedagodgicas parecem ja ndo
suportar 0 abandono, a distancia, o descontrole e se dirigem a captura macica do outro para

que a escola fique ainda mais satisfeita com sua missdo de possuir tudo em seu ventre” (p.27).

O autor afirma ser a “atencdo a diversidade” uma pratica que intenta produzir
novidades na educacdo, variacOes didaticas e curriculares para manutencdo de certa ordem de
saberes, valores, aspiracdes da cultura escolar. A mudanca proposta em politicas de inclusdo
seria uma “reforma do mesmo”, reforma de nés mesmos, maquiagem sobre maquiagem.
Mudanca na educacdo que ndo desacomoda nem desconstroi, e sim articula e busca fixar
sentidos, para assegurar a validade e continuidade de nossas instituicbes. Quando nos
perguntamos pelos outros, pelos diferentes, incluindo-os em curriculos, em tematicas, em
praticas pedagdgicas, em discursos e narrativas, nao estamos a nos ocupar de nossa prépria
identidade? — indaga o autor. Essa mudanga ndo afeta, ndo transtorna, ndo multiplica
temporalidades e especialidades porque, sendo incluido, o outro é transportado para dentro de
praticas pedagdgicas, de curriculos, de calendarios, de datas comemorativas, de politicas de
acOes afirmativas e de uma série de mecanismos utilizados para aproximar aquilo que esta na
exterioridade, nomeando acomodando dentro da ordem e da hierarquia que se pretende
manter. “E a pedagogia das supostas diferencas, em meio a nossa indiferenca, a producéo de
uma diversidade que nota apenas a si mesma, entende apenas a si, sente apenas a partir de si
mesma” (SKLIAR, 2003, p. 197). A alternativa seria, para o autor, a possibilidade de
experiéncia com a diferenca, sem anteciparmos sua chegada, sem circunscrevermos esse

encontro a lugares e tempos curriculares, como ja destaquei anteriormente.

Partindo desse entendimento, o fato de se contemplar a temaética indigena nos
curriculos poderia ser analisada como um movimento de inclusdo acomodado em espacos,
tempos, ldgicas ja conhecidas, sem fortes impactos sobre as praticas pedagdgicas. Inclusdo de
diferencas produzidas em relagdes de poder — quem tem o poder de nomear, descrever,
posicionar é quem propde processos de inclusdo — resgatar para 0 mundo da normalidade
aqueles que séo desviantes ou, ainda, acomodar essas diferencas como contetdos curriculares,
proporcionando um sentido de “dever cumprido” e de mudanca, de algo novo no ar. Tomando
de empréstimo as palavras de Skliar (2003) “sdo autorizados, respeitados, aceitos e tolerados
apenas uns poucos fragmentos da alma... 0 outro desse projeto educativo é pega no jogo do

mesmo” (Ibidem, p. 198, grifos do autor).

Incluidos oficialmente nos curriculos, os povos indigenas se tornam objetos de

conhecimento, ocupando um lugar burocratizado e sendo convertidos em um elemento de
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celebracdo de exotismo, uma raiz no mito de origem, algumas contribuicdes a cultura

nacional, aspectos que enriquecem o folclore brasileiro.

Finalizo este capitulo trazendo para meu texto ainda um olhar, produzido por Bauman
(2001) em um contexto tedrico diferente, quando o autor examina discursos do nacionalismo
e do patriotismo. Utilizando uma terminologia de Claude Lévi-Straus, Bauman distingue trés
tipos de estratégias acionadas para ordenar o0 mundo: estratégia antropofagica - aniquilar os
estranhos devorando-os; estratégia da assimilacdo - tornar a diferenca semelhante, diluindo
gradativamente as distingdes para promover a conformidade e; estratégia antropoémica - que
implica banir os estranhos do limite do mundo ordeiro; vomitar, cuspir aqueles que néo séo
“aptos” a pertencer, isolando-os, encarcerando-os, proibindo suas manifestacGes, produzindo

sua invisibilidade, expulsando-os, repelindo o risco que eles representam (p. 201-202).

Nestas estratégias — que visam tornar o diferente idéntico ao mesmo; torna-lo
semelhante ou bani-lo — as relagdes de poder e saber que definem quem é/como é 0 mesmo e
quem é/como é o diferente ndo sdo colocadas em questdo: elas respondem ao desejo de repelir
ou a necessidade de tornar o “de fora” semelhante ao “de dentro”, incorporando e incluindo o
que estd a margem. Lanco mao da diferenciacdo estabelecida pelo autor entre praticas
antropofégicas, assimilacionistas e antropoémicas, entendendo que elas se entrelacam e se

mesclam no cotidiano.

Para o autor, o processo antropofagico expressa o temor do confronto e da inquietante
indagacdo: o “eu” merece servir de modelo para o *“outro”? Ele conclui que o esforgo
empreendido socialmente para constituir uma comunidade de semelhanga se explica no fato
de que, sem diferencas evidentes, 0 “eu” ndo € posto a prova. Mas quando as diferencas,
produzidas em relacbes de poder assimétricas, indagam, questionam, desacomodam,
desafiam, elas se tornam intoleraveis, pois instauram a cisao, a desordem e a possibilidade de

confronto.

Penso na producdo de narrativas sobre 0s povos indigenas em praticas escolares, do
modo como foi sendo narrada, em geral, pelos estudantes, como uma estratégia antropofagica,
uma retorica que busca acomodar tensdes e conflitos, reduzindo seus efeitos, sem alterar as
relacbes de poder que operam subordinando sujeitos. Incluir em curriculos é tornar os povos
indigenas parte desse espaco disciplinar, no qual operam redes de poder/saber que, ao serem
exercidas, colaboram na manutencdo da ordem social, constituindo discursos de benevoléncia
e de tolerancia a diversidade, tomada entdo como natural e ndo como efeito de relacBes de

poder. Benevoléncia e tolerancia sdo atitudes estimuladas, no entanto, sem a necessaria
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problematizacdo das relacGes sociais e, quando postas em pratica, ndo alteram, questionam ou
desacomodam a ordem hierarquica que autoriza o0 nosso lugar, como sociedade modelar,
normal, ao centro. Para dizer com palavras de Bauman (idem), trata-se de “um modo de
relacionamento que n&o reconhece a diferenca, a diferenca que conte, que requeira confronto,

negociacado, acordo entre modos diferentes de viver”(p. 117).

Seria possivel simplesmente néo falar dos povos indigenas nas escolas, mantendo-0s
na exclusdo? Parece que ndo, uma vez que as narrativas em torno de nacionalidades
tradicionalmente fazem parte dos assuntos escolares. Celi Pinto (1999) argumenta que
incluséo e exclusdo s&o momentos diferenciados de um mesmo fendbmeno, que vem atingindo
a todos, nas suas mais diversas formas. Todos podem ser/sdo, incluidos ou excluidos em
diferentes situacdes e contextos, dependendo de distintos jogos de poder. Para a autora, 0
modo como se vai definindo, narrando, descrevendo, explicando discursivamente o0s
excluidos, constitui estratégias de inclusdo. Por outro lado, quanto menos discursivamente
conhecidos, mais excluidos serdo 0s sujeitos. Por essa razdo as praticas de inclusdo estdo
ligadas inicialmente a praticas de ordenamento, categorizacao e fixacdo de certas diferencas.
Todos podem ser incluidos, mas a partir da norma que opera definindo como e para ocupar
qual lugar social. E preciso retirar da exclusio, tornar os estranhos anormais para fazer operar

sobre eles a norma, como analisa Foucault (2001).

H4, portanto, a implicacdo de campos de poder e saber, nisso que poderiamos chamar,
como Bauman (2001), de estratégias antropofagicas, nas quais se devoram as diferencas para
torné-las, tanto quanto possivel, conhecidas, previsiveis, controlveis. H& um exercicio de
poder operado por quem devora o outro, um exercicio de busca da ordem, que permite a
continuidade de um jogo de oposicdes binarias e que define quem € o diferente, o anormal,

que necessita de tolerancia, de incluséo, de normalizagéo.

O autor chama antropoémicas certas praticas que visam vomitar, cuspir, isolar aqueles
sujeitos indesejados, que colocam em risco a ordem estabelecida. Ao que parece, a presenca
dos povos indigenas em centros urbanos, em praias, a beira de estradas, causa tal desconforto,
parece expor-nos a algum tipo de perigo. Eles ndo “combinam” com o contexto, parecem ndo
seguir as regras, comprometendo a imagem “vendavel” de um espaco limpo, ordeiro,
adequado as atividades comerciais e turisticas. Uma das estratégias de isolamento e interdicédo
dessa presenca parece ser a producdo da “morte politica” dessa populagédo, a partir da nocéo
de que ndo seriam “indios de verdade”, estariam “perdendo sua identidade e sua cultura”.

Intensificam-se narrativas que lembram continuamente como séo, onde vivem, como vivem,
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que lugares ocupam o0s povos indigenas e que produzem, também, a impossibilidade de
reconhecermos nestes sujeitos que encontramos pelas ruas uma suposta identidade
“verdadeira”. De certa forma, “cuspimos” para fora de “nossas” cidades os sujeitos indigenas
que ndo se acomodam na condicdo de exotismo, que se espalham em rebeldia, que perturbam
as nocdes de natural hierarquia e que reivindicam lugares, colocando sob suspeita a ordem

que imprimimos as coisas.

Finalizando, destaco um acontecimento recente, em que parecem operar as estratégias
discutidas pelo autor, posicionando os povos indigenas: num pronunciamento feito durante
uma visita ao Estado do Mato Grosso do Sul, o presidente da Republica afirmou que, para
assegurar o crescimento e o0 desenvolvimento do pais, seria necessario remover 0S

empecilhos, os signos de atraso que impedem o desenvolvimento nacional®

. Alguns dias mais
tarde, no discurso de abertura da cerimdnia de entrega dos prémios conferidos pela revista

IstoE™*, o presidente reafirmou:

ndo adianta eu querer trazer para c4 uma fabrica de papel e celulose, porque a legislacéo
diz para nés: “olha, tal terra é dos indios, nés estamos na terra dos indios”. Ai, no dia
seguinte, tem mais terra para mais indio, no dia seguinte tem mais terra de quilombola.
(...) Ou noés estabelecemos um marco juridico para resolver isso definitivamente, ou
ninguém acredita que as coisas podem dar certo neste Pais (A Gazeta, SP, 13 de
dezembro de 2006, pagina 6).

Interessante destacar que essa nocdo de serem 0s povos indigenas obstaculos ao
desenvolvimento nacional, e portanto redundantes, foi amplamente utilizada em modelos
desenvolvimentistas implementados especialmente a partir do Estado Novo, tornando viaveis
certas politicas voltadas para a assimilacdo e integracdo “harmoniosa” das populacdes
indigenas & “comunh&o nacional”. Essa perspectiva orientou a legislacdo® que vigorou em

décadas anteriores a Constituicdo Federal de 1988, sendo superada nesta lei magna. A solucéo

%0 Pronunciamento feito pelo presidente Luis In4cio Lula da Silva, em 21 de novembro, durante a inauguragio
de uma usina de biodiesel. As palavras do Presidente geraram fortes manifestacGes por parte do Poder Judiciério,
de movimentos ambientalistas e indigenistas. Fonte: www.estaddo.com.br e www.cimi.org.br , acesso em 27 de
novembro de 2006.

L Ceriménia ocorrida em 11/12/2006, cujos prémios eram: “Brasileiro do Ano” pela revista IstoE,
“Empreendedor do Ano” pela revista IstoE Dinheiro, e “Personalidade do Ano” pela revista IstoE Gente.

520 Codigo Civil de 1916 considerava os indios “relativamente incapazes, sujeitos ao regime tutelar enquanto
ndo forem adaptados a civilizacdo do pais”; as Constituicdes Federais de 1934, 1946 e 1967 previam a
“incorporacdo dos silvicolas & comunho nacional”; a Lei 6001 de 1973 — Estatuto do indio — afirmava a
necessidade de “integra-los progressiva e harmoniosamente a comunhao nacional”, estendendo a eles o sistema
de ensino e a cria¢do de escolas orientadas para este fim. A Constituicdo Federal de 1988 rompeu a perspectiva
integracionista ao reconhecer, no Artigo 231, a organizagdo social indigena, seus costumes, linguas, crencas e
tradicBes, responsabilizando a Unido por proteger e fazer respeitar as culturas e todos os bens destes povos. E
ainda, no Artigo 210, assegura-se aos povos indigenas o direito de utilizagdo de suas linguas e processos proprios
de aprendizagem. Para uma abordagem mais detalhada desta questdo, ver Lacerda (2002).
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para resolver definitivamente a questdo desses sujeitos excessivos, parece ser a articulacdo de
estratégias antropofagicas, assimilacionistas e antropoémicas, tornando-os iguais ou
semelhantes ao mesmo, ou expulsa-los para fora dos limites “ordeiros” daqueles espacos que

inventamos para habitar.



4. [INDIO LEMBRA... O ESTEREOTIPO COMO ESTRATEGIA

DISCURSIVA, MARCANDO CORPOS E PRODUZINDO SUJEITOS

Recordando, guando eu era crianca, né,
eu lembrei dos indios sempre naquela
coisa de 1liberdade, de caga, adquela
colsa toda, as flechas, o arco... e
lembrei também de misicas dos 1indios,
e aquela parte do ritual, as
fogueiras, as vozes.... toda vez que
eu ouvia sobre indios era aquela coisa
de pescar, de cagar, de usar flechas e
eu lembro muito bem de ouvir que para
o Indio o sol & um deus, da natureza,
né, o trovdo é um deus, essas colsas
eu ouvi sobre os rituais deles... e o
tipo do corpo que eles tém, daquela
cor bronzeada, cor de cuia. Também sei
gue vivem em contato com a natureza,
uma vida tranqtila, banhos no rio, um
tempo sem pressa, é isso que o indio
me passa (Grupo Pachamama, primeiro
encontro) .

Neste capitulo analiso a producéo de estereotipos como estratégia discursiva, ou seja,
como uma forma de conhecimento e de identificacdo que imprime certa ordem, colocando o
diferente no lugar do ja conhecido. Esteredtipos sdo uma caracterizagdo por tracos
simplificados, exagerados, facilmente memorizaveis e amplamente reconhecidos, tracos
instaveis e ambivalentes, que parecem fixos quando colados a natureza ou a esséncia dos
sujeitos. Em narrativas sobre os povos indigenas operam estereotipos, produzindo e colocando
em circulacdo certo conjunto de saberes, certo vocabulario, certas maneiras de narrar, tal

como a que esta destacada na epigrafe deste capitulo.

Como exercicio inicial de analise, reli as narrativas produzidas no primeiro encontro,
em cada um dos grupos de minha pesquisa. As questdes formuladas por mim e apresentadas
aos grupos foram as seguintes: A que a palavra “indio” nos remete? O que nos lembra? Que
tipo de imagens? Em que momentos nos ouvimos falar de indios na escola? De que maneira?
Que “marcadores sociais” utilizamos para dizer quem sdo e como séo o0s indios? A primeira
atividade proposta aos estudantes foi desenhar uma cena indigena, pensando naquilo que

“indio lembra...”. Quando os estudantes iniciaram seus relatos, as expressoes utilizadas para
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nomear e descrever os povos indigenas foram sendo anotadas na lousa, e posteriormente

registradas em meu caderno de campo.

Na leitura que fiz das narrativas procurei identificar expressdes recorrentes para fazer
referéncia aos povos indigenas. Selecionei e aproximei falas de diferentes grupos da pesquisa,
destacando também as expressdes menos usuais ou mais incomuns. Listei palavras
aleatoriamente e em seguida aproximei aquelas cujos significados poderiam ser articulados. A
sequéncia que destaco abaixo é o resultado deste exercicio que, neste momento, apenas

apresento, para seguir problematizando ao longo deste capitulo.

As palavras que mais se repetiram, nas narrativas dos quatro grupos, foram aquelas
que articulam indio a natureza: Indio lembra... mata/rio/natureza/selva/bicho/protetor da

natureza/respeito ao meio ambiente/vida natural/liberdade.

Em seguida, aparecem com maior frequéncia palavras que identificam instrumentos e
afazeres dos povos indigenas, nesse lugar produzido como seu “habitat natural”: indio
lembra... ocas/arco e flecha/langa/zarabatana/cocar/penas/artesanato/balaios/rede/pote/canoa/

caca e pesca.

Um terceiro grupo de palavras articula indio as préaticas magicas: Indio lembra...
rituais/ervas que curam tudo/plantas medicinais/pajé/curandeiro/deus tupd/deus sol/deus

trovao/fogueiras/danca/danca da chuva/feitico/crendices/supersticoes.

Um quarto agrupamento, cujo sentido também se produz na articulacdo indio-natureza,
é constituido por palavras que se relacionam aos corpos indigenas e situam-nos em relacdo a
uma suposta esséncia ou condigdo: Indio lembra... corpos pintados/corpos fortes/corpos
nus/cor de cuia/cabelos muito pretos e lisos; indio lembra tribo/vida primitiva/ser
primitivo/estado de natureza/“in-civilizado”/selvagem/atraso social, psicoldgico, social,
politico/canibalismo/bugre/bicho/primata; indio lembra ingenuidade/inocéncia/pessoa sem
maldade/coragem/raiz de nossa Histéria/cultura exdtica.

Um quinto conjunto de palavras articula os povos indigenas ao contexto urbano,
posicionando-0s como sujeitos fora de seu lugar “natural”, o que indicaria desordem, excesso
e risco. indio lembra... miséria/pobreza/sofrimento/desigualdade/luta pela
sobrevivéncia/degradacdo/morte; indio lembra lixo/sujeira/piolho/cheiro de fumacga/mau
cheiro; indio lembra armas de fogo/invasdes/maconha; indio lembra preguica/pessoas pouco

dadas ao trabalho/passar o dia balangando na rede.



138

Na leitura dessas primeiras expressdes utilizadas pelos estudantes — numa espécie de
“chuva de idéias” — e na aproximacao que fiz entre os termos utilizados nos quatro grupos da
pesquisa, fui definindo eixos para examinar a producéo de sujeitos indigenas por esteredtipos.
Depois de organizar as palavras em recortes preliminares, passei a leitura de todo o conjunto
de narrativas de minha pesquisa para investigar sua relevancia, abrangéncia, recorréncia.
Nessa releitura, foi possivel identificar algumas articulages produzidas para referir, narrar,
posicionar e governar 0s povos indigenas e para narrar, posicionar e governar a nds mesmos, a

partir de uma Idgica binéria. Estas articulagdes compbem as se¢des deste capitulo.

Antes de prosseguir na analise das narrativas, considero importante abrir espago para a
construcdo de alguns pontos de ancoragem teodrica. Nesta parte do trabalho, foi de
fundamental importancia dialogar com alguns escritos de Stuart Hall, Homi Bhabha, Edward

Said e Tomaz Tadeu da Silva.

Para uma analise das relacdes entre identidade e diferenca, Bhabha (2005) propde
prestar atencdo aos modos de narrar e aos processos de subjetivacdo, tornados possiveis e
plausiveis através de estratégias discursivas como 0s esteredtipos. E necessario, entdo,
examinar esteredtipos em sua eficécia, no repertorio de sentidos que pde em funcionamento e

posicdes de sujeito que produz.

O esteredtipo € um modo ambivalente de producédo de saber e essa ambivaléncia é
precisamente o que Ihe confere validade e assegura possibilidades de repeticdo em diferentes
contextos e produz efeitos de verdade. “O estereotipo ndo é uma simplificacdo porque é uma
falsa representacdo de uma dada realidade. E uma simplificacdo porque é uma forma presa,
fixa de representacdo” (BHABHA, 2005, p. 117).

Esteredtipos funcionam como

um dispositivo de economia semiética, onde a complexidade do outro é
reduzida a um conjunto minimo de signos: apenas 0 minimo necessario para
lidar com a presenga do outro sem ter que se envolver com o custoso e
doloroso processo de lidar com as nuances, as sutilezas e profundidades da
alteridade (SILVA, 1999, p. 51).

O discurso estereotipado atribui um conjunto de tracos a determinados sujeitos,
colando-0s a natureza para tornad-los fixos. Por essa razdo, argumenta Hall (1997b), “o
estere6tipo reduz, essencializa, naturaliza e estabelece a diferenca” (p. 258). A analise desse

autor me fez recordar relatos historicos e literarios que fazem referéncia aos povos indigenas
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utilizando-se de expressdes como “sua estranheza”, “seu primitivismo”, “sua ingenuidade”,

expressdes que possuem um sentido atemporal, denotando repeticdo e natural imutabilidade.

O posicionamento dos sujeitos em discursos estereotipados nega-lhes a possibilidade
de movimento e dinamismo, impede a producdo de outros sentidos, a ndo ser aqueles fixados
de certo modo, em certa ordem, fundamentando as generalizagdes td&o comuns em narrativas
sobre as diferencas. Nas palavras de Bhabha (2005) “nds sempre sabemos de antemé&o que 0s
negros sao licenciosos e os asiaticos dissimulados...” (p. 105). Narrar por esteredtipos € um
modo de atribuir certas caracteristicas a alguns sujeitos, confirmando, no pélo oposto da
oposicdo, determinadas caracteristicas a outros.

Um mesmo estereotipo pode mobilizar significados contraditorios e seu sentido €
negociado, sendo potencialmente fonte de confronto. Ndo se pode considerar essa producao
como algo passivo ou unilateral, e sim como sutura que se realiza num campo de significados
e posicOes de sujeito, que pode produzir tanto um reconhecimento quanto uma negac¢ao. Em
determinados contextos, afirmar a ingenuidade e inocéncia indigena pode sugerir que lhes
“falta” maturidade, pensamento abstrato — e portanto necessitam de ajuda, de tutela, podem
ser enganados. Mas essa afirmacdo pode aludir também a qualidades que sdo valoradas
positivamente e que estariam presentes nestes povos e ausentes nos sujeitos posicionados no

polo oposto.

Sobre as nocdes ingenuidade e inocéncia, destaco trés excertos que, a meu Vver,
constroem entendimentos distintos:

Narrativa 1:

Voz 1: S6 uma questdo que eu qgueria colocar, eu acho assim, as
vezes a gente olha para os indios como se eles fossem ingénuos,
como criancas, sabe, ndés temos essa 1déia de que indios sdo como
criancas. E o que uma crianca é pra nés? E aquela que ndo tem
condigdes de fazer escolhas e que precisa do acompanhamento de um
adulto (Grupo Pachamama, segundo encontro).

Narrativa 2:

Voz 1: Vejo os indios, as vezes, no noticidrio ou no jornal e, pra
mim, eles s& parecem, eles s6 viram noticia gquando alguma coisa vai
mal. E o tom da noticia, as vezes, & mostrando eles como bobinhos,
inocentes, sendo enganados, ou entdo é o contrario, os indios
parecem ser interesseiros, que de bobos ndo tém nada (Grupo Tuiuca,
primeiro encontro) .

Narrativa 3:

Voz 1: Olhando a vida dos indigenas, aquilo que eles valorizam, o
pouco gue precisam para viver bem, penso gque nds perdemos a
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inocéncia, ficamos exigentes demais, gueremos tudo, destruimos
tudo, desrespeitamos a vida (Grupo Tekohd, primeiro encontro) .

No primeiro excerto o sentido de ingenuidade se produz na articulacdo entre sujeitos
indigenas e sujeitos infantis, seriam considerados ingénuos a semelhanca das criancas e, assim
como elas, seriam também desprovidos de capacidade de escolha e de maturidade para tomar
decisdes, narrativas que produzem sujeitos incompletos. No segundo excerto a ingenuidade é
significada como malicia, um artificio para parecerem inocentes, mas ndo o seriam. E no
terceiro recorte narrativo, ingenuidade e inocéncia seriam atributos valorosos, que nossa

sociedade abdicou no processo de desenvolvimento e urbanizacéo.

Um aspecto interessante, ressaltado por Bhabha (2005), é o processo de subjetivacdo
daqueles que narram e dos que sdo narrados por esteredtipos. Examinando discursos sobre
negros, 0 autor sugere que um posicionamento possivel de uma crianca negra €, por exemplo,
admitir como verdadeiros os discursos estereotipados, buscando afastar de si os estigmas ao
se identificar com a suposta positividade de *“ser branco”. Neste caso a crian¢a em questdo
recusaria praticas que a posicionassem como integrante de uma “identidade negra” e se
aproximaria, tanto quanto possivel, daquelas praticas que confirmam sua possivel
“branquitude”. Tomando esse exemplo, 0 autor argumenta que 0s esteredtipos constituem
estratégias de poder que produzem os sujeitos, operando sobre acdes, resisténcias,

consentimento, participagéo.

Discursos estereotipados operam um repertério de posicdes conflituosas, como
argumentei anteriormente e, sendo multiplos e instaveis os sentidos dos esteredtipos
necessariamente eles articulam uma rede de outros esteredtipos — sempre as mesmas historias,
compulsivamente contadas, para confirmar, dar relevo, atribuir valor de verdade. No dizer de
Bhabha (2005), “os sujeitos do discurso sdo constituidos dentro de um aparato de poder que
contém, nos dois sentidos da palavra, um ‘outro’ saber — um saber que € retido e fetichista” (p.
120). Os estereotipos sdo continuamente produzidos no cotidiano, em conversas e em
pequenas histdrias, que parecem confirmar a “verdadeira natureza” dos sujeitos. E mesmo
quando essas historias relatam acontecimentos que aparentemente refutam esses mesmos
esteredtipos, sua forma acabada de narrativa confirma que se trata de uma excec¢do que apenas

confirma a regra. Desse modo, o estere6tipo é suturado ao corpo do sujeito.

A producdo de estere6tipos como estratégia narrativa, é central na representacdo da
diferenca, porque sutura o normal ao desejavel e o anormal ao indesejavel e, desse modo,

participa na manutencdo da ordem social, estabelecendo o que é toleravel/intoleravel,
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incluido/excluido. E importante assinalar que, nesta relagdo assimétrica, aqueles que ocupam
a posicdo central definem as regras a partir das quais se governam acfes dos outros,
produzindo-os como diferentes. Os esteredtipos atribuidos aos povos indigenas constituem,
também, aqueles que os narram, naturalizando e fixando atributos, comportamentos,

acontecimentos, que autorizam a imposi¢éo de estilos de vida.

Nas secOes subseqiientes, examino algumas narrativas estereotipadas sobre os povos
indigenas, retomando articulacbes que pude identificar, e que apresentei na primeira parte
deste capitulo. Os titulos das se¢Bes sdo constituidos por falas de estudantes, em algum
momento da pesquisa e, apenas neste caso, minha escolha foi apresenta-las como enunciados
genéricos, sem referéncias diretas ao contexto de discussdo ou ao grupo no qual foram

formuladas.

4.1. “Indio vive na mata, por que eles ndo voltam para o lugar de onde

vieram?”: efeitos da articulacdo indio-natureza.

Relendo as narrativas que compdem minha pesquisa, atenta a articulacdo produzida
entre indio e natureza, pude observar que ela funciona como uma espécie de chave de leitura.
Os povos indigenas sdo frequentemente narrados como habitantes naturais da floresta e nesse
lugar geogréafico e social eles sdo posicionados e reconhecidos a partir de um conjunto de

atributos que sdo colados ao corpo, como partes de sua natureza.

Algumas narrativas da pesquisa manifestam claramente uma articulacdo indio-
natureza, ambientando a cena na floresta, situando os sujeitos entre animais. Destaco a seguir
dois excertos e alguns desenhos feitos por estudantes dos quatro grupos, assinalando que nédo

h& necesséria relacdo de autoria entre as produces gréficas e textuais.

Narrativa 1:

Voz 1: As coisas que a gente pensa quando se trata de indio &, por
exemplo, que indio vive na selva, na Amazdnia.

Voz 2: Quando eu estava desenhando, o primeiro pensamento que me
veio, assim, na lembranc¢a, foi integra¢do, o indio integrado na
natureza, longe da cidade, longe do meio urbano, né?

[...]

Voz 3: O indio que eu desenhei é& bem esse da escola, e eu lembro
bem como a gente estudava, eles sempre perto de uma oca, com muita
natureza ao redor, arco e flecha... eu também desenhei um balaio, e
isso me faz pensar nestes indios em situagdo diferente... assim...
tentando sobreviver, esses que ndo fazem parte da escola...
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Voz 4: Indio me lembra natureza, e eu pensei agora naquela cena...
do filme Tainad... que o avd estd conversando com ela e passando as
coisas da natureza, explicando as coisas numa conversa, assim,
entre geragdes, né?

Voz 5: O que lembrei mais foi o indio, a oca, a floresta, o corpo
pintado, essa coisa que faz pensar na simplicidade e na pureza
(Grupo Pachamama, primeiro encontro).
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Narrativa 2:

Voz 1: Mas a maloria dos 1Indios vive mesmo na natureza, na

floresta, ou nao?

Iara: O gue vocés acham?

Voz: Acho que sim, pelo menos parece...

Voz 2: E, mas tem também aqueles que estdo na cidade, na praia, a
gente vé o tempo todo.

Voz 3: Claro, mas sdo poucos, acho que esses estdao fora do lugar
deles, mas os Indios vivem mesmo na floresta, ndo & Profe?
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Tara: O Ultimo senso populacional, feito pelo IBGE, mostra gque a
populacdo indigena no Brasil & de mais ou menos 730 mil. Desses ai,
340 mil vivem em aldeias, ou em regides mais afastadas, mais “na
floresta” se preferirem. Quantos sobram? Vamos fazer essa conta...
Vozes : sobram 390 mil.

Iara: Onde vivem, entdo esses outros 390 mil gue ndo estdo em
aldeias e terras indigenas?

Voz 2: na cidade?

Iara: E, vivem em beiras de estradas, vivem nas periferias de
centros urbanos, organizados em comunidades ou nao, estdo por ai,
compartilhando espagos conosco, e esse dado nos diz que os iIndios
ndo vivem na floresta (énfase), em maioria, como a gente imagina!
(Grupo Tekohd, primeiro encontro) .

Nestes primeiros recortes, € possivel analisar um dos efeitos da articulacdo indio-
natureza: no tracado que fazemos da ocupacéo geogréafica, os povos indigenas habitam lugares
outros, ndo aqueles que assumimos como nossos. E entdo sua presenca em espacgos
identificados como sendo 0s “nossos” se torna inquietante, como algo fora do lugar, na
contramdo. Na cidade, na praia, a beira de estradas, os povos indigenas sdo vistos como
intrusos, ou como aquelas andorinhas que, em seu ciclo migratério, vao passando por lugares

que ndo sd0 seus e nos quais devem permanecer apenas 0 tempo Necessario.

Como efeito de poder, numa razdo dualista, esta no¢do de ocupacdo espacial autoriza-
nos a pensar que os indios ndo pertencem aos mesmos espacos que pertencemos nods, sendo
portanto provisoria sua permanéncia, como hospedes indesejados, circulando demais e
atrevendo-se a reivindicar mais espacos. No desenho abaixo, o estudante destaca uma cena de

aldeia, um indio ao lado de sua oca, com sua canoa e flecha e outra de mulheres indigenas
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vendendo artesanato em um cal¢caddo, no centro da cidade. As palavras feliz e livres séo
vinculadas a imagem inicial, enquanto que as palavras desigualdade, descaso, desrespeito séo
vinculadas a segunda cena apresentada.

No desenho a seguir ha uma mulher indigena, com um bebé ao colo, enquanto outras
criancas brincam a distancia. Ela esté sentada, vendendo artesanato a beira de uma calcada e a
cena parece reportar a uma nocgdo de que os indios levam consigo seus filhos e deixam-nos
soltos e “descuidados” em espac¢os urbanos, aspecto que foi destacado na apresentagéo oral de
desenho, feita pela autora.
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Apresento duas outras narrativas para seguir a analise:

Narrativa 1:
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Voz 1: Eu estava pensando agora, como a gente coloca os indios em
relagdo a nds, né? O indio é alguém gque estd no mato, vivendo
préximo da natureza e a gente estd aqui, na cidade, indio tem que
preservar a natureza e a gente destrdi tudo...

Iara - O gue vocés pensam disso gque ela falou?

Voz 2- Eu concordo contigo e, nesse aspecto, eu penso assim: a
gente projeta neles a 1déia do cuidado e isso nos desobriga de
certa forma de cuidar da natureza, entdo eu posso chegar e derrubar
todo o mato pra construir uma obra, eu justifico a necessidade de
construir aquela obra, mas ndo admito que eles derrubem também.
Iara: E serd que é natural, serd que estd na esséncia deles serem
preservadores da natureza?

Voz 2: Nao?

Voz 1: Acho que sim, acho que eles cuidam mais mesmo...

Voz 3: Eles vivem em comunhdo com a natureza, isso quando ndo estao
aculturadosg, mas claro que tém indios que também desmatam, sd que
ai eles devem ter tido muita influéncia de fora, né? (Grupo
Pachamama, primeiro dia).

Narrativa 2:
Voz 1: Eu trouxe um texto que saiu na Superinteressante”, que chama
“Indios e Amazdbnia: ecologia ou liberdade” e o texto levanta a
questdo se og indios tém ou ndo direito de ser.... se eles tém que
ser ecologicamente corretos. 0 texto traz uns elementos

questionando se os indios podem utilizar a terra e os recursos de
forma comercial, ou se, por serem 1Indios, devem continuar uma
preservagdo que de repente ndo seja lucrativa para eles.

Tara: E o que essa noticia trazida pela C. nos faz pensar?
[Siléncio...]

Iara: Em que essa matéria faz a gente pensar?

Voz 2: Acho que apela para uma imagem dos indios como zeladores
naturais da floresta...

Voz 1: E isso mesmo, e aqui na reportagem ainda tem uma parte em
destague que coloca a questdo da autonomia contra a idéia de ser
politicamente correto, desmatar seria um jeito de ser politicamente
incorreto, sd que isso, no nosso modelo de produgdo, pode ser feito
pra ter mais terra para plantar, vender de repente a madeira, sei
14, e ndo é incorreto. S6 que os indios, para nds os indios devem
preservar a ecologia, porgque isso é da natureza deles (Grupo
Abiayala, terceiro encontro).

Estes dois recortes permitem pensar numa rede de discursos, produzindo sujeitos
indigenas em harmonia com a natureza, articulacdo que condiciona essas pessoas a
preservacdo do meio ambiente, como se isso conformasse sua “esséncia”. Outro efeito é a
producdo de um sentido de permanéncia e fixidez: como se fossem “sempre 0s mesmos”. Em
oposicao, estd o sujeito ocidental, urbano ou rural, que teria a producdo de tecnologia e a
geracdo do novo como perspectiva, estando, assim, autorizado a desmatar para construir
grandes ou pequenas obras; a poluir rios para dar destino aos dejetos urbanos, porque tudo

isso é visto como condicao necessaria a execugdo de um projeto “maior” de desenvolvimento.

53 Ver Lauriola (2003).
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Oliveira (2001 e 2003) e Kindel (2003 e 2004) também discutem a representacdo dos
povos indigenas através de estereétipos, em producdes que circulam nas escolas, de modo
especial em livros didaticos, andincios publicitarios e desenhos animados da Disney. As
analises empreendidas pelas autoras, em contextos de pesquisas distintos, mostram que ha
uma articulacdo entre indio e natureza, na qual se posicionam estes sujeitos em comunhao
com a natureza, como conhecedores e protetores “naturais” do meio ambiente e, em muitos
casos, como selvagens e primitivos, seja pelo cenario construido para habitarem, seja por
atitudes e valores a eles associados. A natureza € utilizada como marcador importante que
entrelaca as vidas indigenas, em oposicao a civilizagdo. Habitando o mundo natural, os povos
indigenas teriam caracteristicas como naturalidade, primitivismo, espontaneidade,

ingenuidade.

Nas narrativas de minha pesquisa avalio que, além desses efeitos, a articulagdo indio-
natureza produz um outro: o estranhamento que causam noticias de povos ou comunidades
indigenas que participam de alguma forma em ac6es de desmatamento, queimadas, venda de
madeira ou garimpagem, assim como o estranhamento da presenca indigena nos centros
urbanos, como situagdo mais permanente. Estdo em jogo relagdes de poder que definem quais
espacos “combinam” com cada sujeito e quem estd autorizado a tomar decisdes, quem teria
autonomia para definir onde se pode explorar, 0 que, de que maneira, a partir de quais

finalidades.

Esse estranhamento também marca nosso olhar em relagdo ao uso de tecnologias pelos
povos indigenas, tal como celulares, informatica, praticas que, embora sejam cada vez mais
divulgadas em meios de comunicagdo, chamam nossa atencdo por serem consideradas
contrarias a “natureza” indigena. As explicacdes produzidas para estes fatos sustentam-se em

nogOes de aculturacdo, influéncia do mundo exterior, impureza.

Martin-Barbero (1997) avalia que

por um longo tempo a questdo indigena se manteve presa a um pensamento
populista e romantico, que identificou o indio como o mesmo, e este, por sua
vez, com o primitivo. E convertido em pedra de toque da identidade, o indio
passou a ser o Unico traco que nos resta de autenticidade: esse lugar secreto
onde subsiste e se conserva a pureza de nossas raizes culturais (p. 260, grifos
do autor).

Tomando por base esteredtipos de pureza e primitivismo, muitas narrativas atribuem
as mudancas no estilo de vida indigena sentidos de “perda cultural”. Uma suposta pureza
indigena, ligada a condicdo de serem eles sempre 0s mesmos, faz pensar que toda mobilidade
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equivale a impureza. Por outro lado, representar os povos indigenas no dinamismo de suas
vidas € pensa-los em préaticas que se modificam, em relagbes que se vdo construindo e

alterando.

A esse respeito, o antrop6logo José Augusto S. Laranjeiras comenta, em um
depoimento que compde o video As caravelas passam... — cujo roteiro encontra-se anexado a
este texto — que os povos indigenas sdo tratados como identidades fixas, projetadas para o
passado. “Para a nossa cultura, indio bom é indio morto, ou seja, indio que ndo existe mais,
indio do passado. O indio puro é imovel, perdido num tempo que apenas existe em nossas

representacdes” (transcri¢do feita por mim).

Esse € um aspecto relevante nas narrativas da pesquisa, em especial daquelas
produzidas no primeiro encontro. Em geral, os estudantes posicionaram o0s povos indigenas
como sujeitos do passado, sendo os verbos, utilizados para narra-los, conjugados no pretérito
— “viviam”; “cagavam e pescavam”; “comiam”; “usavam”; “pintavam”; “eram”. As cenas
atuais foram construidas em oposicdo a um “lugar” supostamente original ou natural dos
povos indigenas — antes tinham fartura/agora pedem esmola; antes eram donos do que
produziam/atualmente séo explorados; na colonizagdo tinham terra farta/agora a miséria; eram
felizes/hoje sofrem; eram livres porque viviam na mata/ agora estdo confinados em pequenas
areas. Ao problematizar essas construcdes narrativas ndo pretendo negar a situacdo de
miséria, confinamento, violéncia ou exploracdo que muitos dos povos indigenas efetivamente
enfrentam na atualidade. O que procuro examinar aqui sdo os efeitos desses discursos no
aprisionamento da existéncia indigena no passado e, desse modo, outro tipo de visibilidade
conferida aos sujeitos no presente, bem como aos seus projetos de futuro. Ser feliz, estar bem,
manter-se vivo, sonhar o futuro: essas sao condi¢des interditadas aos indios no presente,

quando estes s&o narrados como sujeitos no tempo passado.

O discurso escolar parece colaborar para produzir 0s povos indigenas como sujeitos de

um outro tempo e de um outro espaco. Destaco um outro excerto:

Voz 1: Quando eu era crianca, ouvi falar dos indios na escola como
todo estudante, e os 1indios sb6 eram lembrados em passagens da
histéria, e muito raramente. Eles sdo estudados como parte do
passado, mas ndo se menciona o que existe hoje, nem o que aconteceu
com eles para estarem fora da floresta, que é o lugar deles (Grupo
Pachamama, segundo encontro).

Neste tempo em que se narra 0s povos indigenas, como acontecimento passado, a

presenca indigena parece ndo polemizar as certezas que temos, ndo interferir em nosso
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cotidiano e nem afetar nossos projetos de sociedade. Operacao que captura a possibilidade de
projecdo no presente e no futuro, posicionando esses sujeitos — seus projetos de vida, suas
demandas e anseios — numa temporalidade outra que ndo entra em conflito com os projetos,

demandas e anseios da sociedade majoritaria.

Os participantes do grupo Abiayala comentaram, no terceiro encontro, esta projecao da

representacdo indigena para um tempo passado. Destaco um excerto desse momento:

Voz 1: Eu acho...ndo sei, talvez a gente pense nos indios num
ontem e ndo num hoje. E isso deve ser porque levamos em conta
uma imagem de indio que a gente ja& tem constituida do passado
mesmo, como eram ha& gquinhentos anos, ao menos é dificil ver
as pessoas se referirem aos indios hoje, da forma como eles
estdo inseridos dentro da nossa cultura hoje. Sempre se joga
pro passado essa imagem.

Voz 2: Sobre esse direcionamento, de pensar os 1indios no
passado, eu acho que é assim mesmo que estamos acostumados a
olhar. Pensando agora nos indios retratados na literatura ou
no cinema, fico pensando até gque ponto eles ndo sdo OS mesmos
pra nds, que agueles que os viajantes do passado descreviam.
Quando falamos que eles “viviam” acho que estamos mesmo
roubando deles a imagem no presente, como diz aquele
antropdlogo no video. E isso entra em conflito com a prdépria
forma que os indios vivem hoje em dia.

As narrativas dos estudantes ora fixam, ora problematizam representacdes de povos
indigenas situadas do passado e articulados a natureza. No primeiro excerto um estudante
afirma que a escola néo explora os acontecimentos, nem as condigdes que empurram 0S povos
indigenas para fora do que seria “o lugar deles”. Esse “lugar” na geografia que compomos
para eles e para nos, significa também outros vinculos e enlaces que produzimos, ao articular

povos indigenas e natureza, que analiso a seguir.

Vivendo em Comunhao com a Natureza.

Ha ainda um outro efeito da articulacdo indio-natureza que me parece relevante, nas
narrativas dos estudantes. Trata-se de uma nog¢do de “harmonia com a natureza” que parece
conduzir a um sentido de harmonia no ambito da natureza. As narrativas ambientadas na
floresta ndo fazem referéncia a conflitos ou a problemas de qualquer ordem enfrentados pelos
povos indigenas. Essa construgdo situa-os numa vida sem grandes conflitos, inseridos em um

ambiente harmonioso. Por outro lado, é comum, em muitas dessas narrativas, aparecerem com
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relevo os problemas e conflitos decorrentes da vida indigena desvinculada desse “lugar

natural”.

Na relacdo estabelecida entre “antes/depois”, que ressaltei anteriormente, a vida
indigena é narrada como sendo problematica — tanto para eles quanto para nds — quando esses
sujeitos se deslocam, desacomodando nossa fragil organizacdo de lugares geograficos e

sociais. Destaco alguns desenhos que, a meu ver, manifestam esse entendimento.

2
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Nesta producdo, uma jovem indigena é representada, num ambiente harmonico,
cercada de elementos da natureza e também de um objeto (balaio) fabricado com os recursos
gue esse meio oferece. O rosto da personagem esta pintado e ela veste-se e adorna-se com
elementos facilmente reconheciveis como sendo indigenas. O passaro em sua mao e, ao fundo
a arvore e outro passaro, colaboram para produzir sentidos de harmonia com a natureza.
Abaixo outra producdo grafica que destaca a lanca e a pena como adornos corporais , além

das pinturas no rosto e na face. No texto escrito, destaca-se a articulagéo indio-natureza.




O desenho ao lado traz
duas cenas distintas: a primeira
seria uma representacdo escolar
dos povos indigenas, utilizando
marcadores sociais — a mata, a
oca, adornos corporais, a pena
sobre a cabeca, arco, fecha -
aspecto que discuto mais

adiante. A segunda cena,

marcada com a palavra
realidade, parece mostrar a vida
indigena, tal como a situa e

representa este estudante.

Na cena ha uma mulher
indigena e também uma crianca,
ela estd sentada em uma
escadaria, vendendo artesanato
O recurso grafico da divisdo das
cenas adquire significado na
oposicdo binaria lugar de indio-
nosso lugar.
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Este desenho pode ser “lido” também como uma narrativa que contesta as

representacdes escolares, que apresentam uma Unica paisagem possivel ao pensarmos na vida

indigena.

Coloco em destaque outras duas produgdes graficas, nas quais sdo apresentadas cenas

de vida indigena “fora” do espaco da floresta. A primeira mostra elementos incorporados ao

cotidiano indigena (televisdo, antena parabdlica, armas de fogo, salgadinhos, refrigerantes,

diferentes daqueles forjados na articulacdo indio-natureza. O segundo desenho mostra uma

familia indigena, a beira da estrada, vendendo produtos artesanais. O efeito dessas producoes,

parece ser o de conferir valor de verdade a nocdo de lugar natural dos povos indigenas,

articulado a natureza.
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Nas narrativas apresentadas anteriormente e as producGes graficas operam discursos
que naturalizam o lugar geografico (e social) dos povos indigenas, apresentando as

consequiéncias de seu deslocamento espacial — da floresta para os centros urbanos.

Para problematizar esse “lugar” dos povos indigenas, junto a natureza, considero
relevante abordar aqui algumas consideracdes feitas por Wortmann (2005), relativas a analise
de obras de literatura infanto-juvenil. A autora examina a producdo da natureza em textos
literarios atuais, avaliando que, de modo geral, ela ndo é representada como um perigo. A
autora ressalta que ocorre uma reversdao importante, pois “as classicas histérias infantis e

infanto-juvenis colocaram em circulacdo, e até produziram, uma série de representagdes que
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marcaram as florestas como perigosas, sombrias [...] € 0s animais que nelas vivem como maus

e também perigosos™* (p. 61).

As narrativas que situam os povos indigenas em ambientes naturais produzem nocdes
de natureza sem conflitos, um tanto homogénea, que se mantém a mesma, um mundo sem
grandes mudancas ou grandes desafios. Nessa perspectiva, adquirem sentido as expressoes
dos estudantes, apresentadas anteriormente: “indio me faz pensar na simplicidade e na

7. k&

pureza”;

M. AR

eles vivem em comunhdo com a natureza, isso quando ndo estdo aculturados”; “séo
zeladores naturais da floresta”. Nessa articulacdo, tornam-se pensaveis certos sentidos e
atributos de homogeneidade, harmonia, naturalidade em povos indigenas, confirmando que
eles seriam “o trago que nos resta de autenticidade [...] a pureza de nossas raizes” retomando a

citacdo de Martin-Barbero (1997) feita anteriormente.

Abro um espaco, na sequéncia do texto, para incorporar um excerto, constituido por
uma fotografia — trazida por um estudante® — e por narrativas que a imagem suscitou. Para o
segundo encontro do grupo Tuiuca, propus que 0s estudantes procurassem materiais sobre a
tematica indigena — fotos, revistas, livros didaticos, entre outros. Um estudante trouxe esta
fotografia e mostrou ao grupo. Alguns momentos de silencio se sucederam, depois sussurros,

enguanto a imagem circulava na sala.

5 Cléssicos infantis como Branca de Neve, A Bela Adormecida, Chapeuzinho Vermelho, Os Trés Porquinhos,
Jodo e Maria narram a floresta nestes termos. Nelas, o conflito principal deve ser resolvido pelos protagonistas
da trama, e tudo ocorre na floresta, que os desafia, apavora, expde a perigos representados pelo meio hostil e por
seus habitantes naturais.

% Fotografia publicada em andncio de uma agéncia publicitaria maranhense, em 1999.
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Tara: Olha essa foto... impressionante...

Voz 1: Eu encontrei numa revista e a matéria fala sobre turismo no
Maranhdo. Trouxe ©pra gJgente conversar porgque ela me chamou
atengdo... S3o criancas indigenas, mas olhando rapidamente tudo é
raiz.

Voz 2: E mesmo, as criancas estdo em cima das raizes, no meio
delas... olha as pernas e os pés, parecem saliéncias...

Voz 3: Olha que bonitinhas, rostinho sorrindo...

Tara: Bonitinhas ai nessa paisagem porque parecem combinar, as
raizes nuas e criangas nuas também. E o que essa fotografia nos faz
pensar?

Voz 3: O que eu vejo sdo criancas brincando entre as raizes de uma
arvore, mas acho que quem fez a foto queria fazer parecer que elas
sdo também essas raizes.

Voz 2: S3o indios na floresta, misturados com formas da natureza.
Voz 3: Acho que essa imagem sintetiza o que a gente vinha falando,
sobre os quadrinhos do Papa-Capim... Ndo sei, mas parece gue esse
tipo de imagem mostra que eles ndo sb6 vivem na floresta, eles sdo
parte da floresta, mas também sdo nossas raizes, acho que é disso
gque a fotografia fala.

Voz 2: Fico imaginando se uma cena assim poderia ser pensada, ou se
chamaria a atengdo do fotdgrafo, se no lugar de indiozinhos fossem
loirinhos de olhos azuis... acho que ai essa foto ia parecer feia,
serd que ndo? (Grupo Tuiuca, segundo encontro).

A fotografia suscitou narrativas que reafirmam o lugar dos povos indigenas, vinculada
a raiz da nacionalidade e em harmonia com a natureza — situados numa natureza exotica, ndo
perigosa, mas acolhedora. Criancas brincando entre as raizes de uma arvore, como que
brotando da terra, criangas indigenas, colocadas a distancia e a0 mesmo tempo incorporadas
através da narrativa de origem que sutura essa identidade a uma totalidade maior, a nacgéo.
Raizes da nacédo e da cultura brasileira, harmoniosamente situadas la, a distancia, num lugar

idilico, lugar de onde falam e nos ensinam sobre o mundo natural.

Assim como o0s textos escritos colaboram para fixar lugares sociais, uma fotografia,
que € também um texto, produz posi¢cdes distintas para quem é protagonista na cena
fotografada e para quem é protagonista do olhar. Retomando a Ultima fala do excerto, se as
criancas fossem identificadas com a descendéncia européia, ou seja, com a parte “branca”
daquilo que se convencionou chamar “nossas origens”, possivelmente a imagem nos causasse
estranheza, precisaria, entdo, de um suporte a mais, tal como uma legenda, para estabelecer
um sentido, porque pareceriam ser criancas deslocadas, desambientadas, fora de seu

cotidiano.

Ao examinar obras de literatura infantil e infanto-juvenil Wortmann (2005) chama a
atengdo para escolha dos protagonistas em textos que trazem ensinamentos sobre o cuidado

com a natureza. Estes personagens sdo quase sempre jovens indigenas, que expdem
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acontecimentos ambientados na mata e conferem sentidos as praticas de protecdo e de
utilizacdo ndo predatéria da natureza. Eles nomeiam espécies animais e vegetais, explicam
conseqiiéncias da poluicdo e do desmatamento, sdo porta-vozes de denuncias sobre agressdes

a0 meio ambiente.

Na mesma diregdo, € possivel analisar o0 modo como as producbes de cinema
posicionam 0s personagens indigenas numa intima relacdo com o mundo que 0s cerca, em

comunh&o com a natureza. Destaco algumas falas de estudantes, relativas a estas producdes.

Voz 1: O Cinema também mostra os indios em alguns filmes, név?

Iara: Mostra como?

Voz 1: Mostra eles na floresta, mostra ocas...

Voz 2: Tem filme pra crianca gque conta wuma histdéria, como
Pocahontas, Taind, Irmdo Urso...

Tara: E o que esses filmes apresentam? Que imagens mais marcantes
eles trazem sobre os indios?

Voz 1: S8o bonitos os filmes, tém mensagens que as criangas gostam,
de como respeitar a natureza e os animais, e mostra os 1indios
vivendo bem mas, de repente, alguma coisa acontece e rompe aquela
vida simples...

Voz 2: Em Taind tem aqueles cacadores que aparecem na histdéria pra
prender os animais, ai ela vail tentar salvar...

Voz 1: E, ent3o a gente acompanha o filme, a histéria, né, e vai
qguerendo que tudo volte ao normal. (Grupo Tekohé&, terceiro dia)

Lendo o texto de Wortmann (2005) e examinando narrativas dos estudantes, fiquei
pensando no quanto as producdes literarias, filmicas, fotograficas, jornalisticas, cotidianas
contribuem para fixar estereétipos e para naturalizar posicdes de sujeito. Na fala final da
estudante (voz 1), destaca-se a produtividade desse artefato na producéo de representacdes de
natureza harmoniosa e de vida indigena em intima relacdo com esse meio. As narrativas
filmicas a que se referem o0s estudantes subjetivam-nos para atitudes respeitosas com a
natureza, seguindo as trilhas dos personagens naturalmente inseridos nela e seu empenho para

re-equilibrar e retomar o curso “normal” da vida.

E possivel pensar, também, que as narrativas que exploram especialmente imagens de
povos amazonicos para referir todos os povos indigenas brasileiros vao marcando lugares a
serem ocupados por estes sujeitos, marcando seus corpos e atribuindo-lhes certo estilo de vida
simples e harmonioso. E sobre as marcas produzidas nos corpos indigenas e, articuladamente,

sobre que s&o/ podem ser, que trata a se¢ao seguinte.
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Um ‘estojo de identidade indigena” marcando os corpos e posicionando

sujeitos

Poucas vezes os Indios aparecem sem

seus “acessbrios” ... E muito
interesgssante observar como sao
utilizados aspectos diferenciais, como
pinturas no rosto, cocares, poucas

roupas, quando muito aquele paninho
escondendo o que nao pode ser
mostrado. Arco e flecha também parece
fazer parte do que se poderia chamar
“estojo de identidade indigena ”
(Grupo Pachamama, primeiro encontro,
montagem feita por mim de excertos do
texto escrito por uma estudante e
apresentado integralmente no capitulo
anterior) .

Como reconhecemos um indio? Quais marcadores sociais nos informam gquem sao
esses sujeitos e que posicOes ocupam? Nesta secdo dedico-me a estas indagacoes. Preferi
manter no titulo e ao longo do texto a expressdo “estojo de identidade indigena”, cunhada pela
estudante para fazer referéncia a certos marcadores sociais inscritos no corpo, no ambiente, na
cena construida ao narrar povos indigenas. De certo modo, pensar em marcadores sociais
associando-0s a estojos permite pensa-los em movimento. Nos estojos de maquiagem, por
exemplo, podemos imaginar certa regularidade de componentes, mas sempre ha variagdes,
“arranjos” que fazemos, escolhas referenciadas em determinadas condicGes e preferéncias.
Estojos séo Uteis para produzirmos diferencas, para nos produzirmos diferentes do cotidiano,
e seu efeito, a maquiagem, é maleavel, ndo € fixo, pode ser mais ou menos duravel, mas nédo

permanente.

Trago a seguir algumas narrativas que acionam este “estojo de identidade” para

descrever povos indigenas.

Narrativa 1:

Tara: vocé disse gue ndo sabia se havia indios em sua cidade porque
nunca os viu. Serd que vocé reconheceria um indio , se visse? Ou
seja, o que te diria: este cara é um indio?

Voz 1: Ndo sei, mas acho que eu reconheceria sim... ndo sei, o
indio tem uma pele diferente, eu acho que por mais gue misture com
outras ragas, assim, é uma pele que predomina, acho dque &
dominante... ndo sei, deve ser porgque tem uma pele... & uma cor de
cuia, nd3o é uma cor que tenha assim... a gente ndo tem essa cor.
Uma cor de cuia, uma cor que brilha, é diferente... o cabelo & mais
liso, bem mais liso, mais escuro... ndo sei se mals escuro ou tem a
ver com O Sol, que acaba o cabelo da pessoa... nado sei... o olho
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parece mais amendoado, agora ndo sei se estou falando de um
esteredtipo de indio, ou de indio mesmo, porque eu mesma nunca vi
um (Grupo Abiayala, primeiro encontro).

Narrativa 2:

Voz 1: Pensando em indio, primeiro eu lembrei de cocar... um cocar
colorido e de penas, e agora quando ela estava falando, me veio,
assim, todas as lembrancas de natureza, rios, terra, florestas,
arco e flecha, cabelo bem lisinho e preto, corpo magro, olhos bem
apertadinhos, pele morena brilhante, é impressionante como quando a
gente fala de indio essa imagem vem clara na cabecga.

Tara: Por que vocé lembrou de cocar?

Voz 1: Porque é vistoso, é uma marca, como se isso estivesse na
esséncia deles...

Iara: E o que é a “esséncia” deles?

Voz 1: Aquilo que eles sdo de fato, o que eles sempre foram, a
esséncia deles, assim, que se vé na maneira de ser.

Iara: E como fica isso se os indios tém diferentes maneiras de ser?
Vozl: Ah, mas mesmo diferentes eles tém uma esséncia comum, e &
isso que faz deles indios (Grupo Pachamama, primeiro encontro) .

Aprendemos a identificar os povos indigenas a partir de estereotipos colados aos seus
corpos, que ndo apenas 0s descrevem, mas produzem e posicionam socialmente. Os
estudantes destacam que, em imagens escolarizadas, “poucas vezes os indios aparecem sem

seus acessorios” — arcos, flechas, cocares.

Na segunda narrativa a estudante identifica esses assessorios, especificamente 0s
cocares, como Se Sseu uso estivesse marcado por certa “esséncia” indigena. Considero
importante ressaltar que os cocares, assim como toda arte plumaria, ndo possuem sentidos
universais. Seus significados e usos sdo produzidos nas tradicdes e histérias de cada povo
indigena, de maneira distinta e continuamente atualizados, recriados, construidos. Um cocar,
situado numa cultura determinada, informa sobre o sujeito que pode porta-lo; seu uso é
definido por certas regras, portanto um cocar tem um sentido contextual e historico, partilhado
por um coletivo de sujeitos, sentido este que ndo € generalizavel: assim como um cocar néo é
igual a outro, os sentidos a ele atribuidos também se diferenciam. Para alguns povos indigenas
0 cocar parece funcionar hoje como instrumento de luta politica, elemento muitas vezes
incorporado no contexto atual para distingui-los, uma vez que para a sociedade brasileira, ser
indio requer o uso de adornos corporais, pinturas, cocares. S0 praticas negociadas em

contextos de luta e em relag6es de poder.

Destaco a seguir desenhos de corpos indigenas, produzidos nos quatro grupos de
minha pesquisa, discutindo, sem seguida, alguns elementos destas producdes graficas.
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Neste conjunto de producdes graficas os estudantes desenharam corpos indigenas —
todos masculinos — seminus, caracterizados pelo uso de cocares, pinturas e enfeites corporais,
“tangas”, arcos, lancas, instrumentos sonoros. Chama a atencdo o uso da pena na frente e ao
centro da cabeca, como as representaces usuais de livros didaticos. Ha dois desenhos mais
assemelhados a garatujas, uma simplificacdo da imagem humana, mas nem por isso
desprovidos de componentes do estojo de identidade indigena. E a partir de alguns desses
marcadores que identificamos sujeitos indigenas, elementos estdo fortemente marcados em
nossas construgdes culturais que, mesmo sem legendas, os personagens dos desenhos sdo

rapidamente reconhecidos como sendo indios.
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Nas falas dos estudantes, uma afirmacgéo recorrente versava sobre a cor da pele dos
indios, destaco alguns exemplos: “eles tém uma pele... € uma cor de cuia...a gente ndo tem
essa cor. Uma cor de cuia, uma cor que brilha... o cabelo € mais liso, bem mais liso, mais
escuro”; “cabelo bem lisinho e preto, corpo magro, olhos bem apertadinhos, pele morena
brilhante”. Em minha anélise, a cor da pele é um marcador social importante que colabora

para instituir e posicionar identidades e diferencas

De acordo com Bhabha (2005) a pele é significante chave da diferenca cultural e
racial, € o mais visivel dos fetiches e, sendo reconhecido como algo de dominio e
conhecimento geral, seu sentido se fixa como saber. A pele, como significante de distincdo
dos sujeitos, deve ser produzida e ganhar visibilidade, afirma o autor, deve ser constantemente
acionada, repetida, construida, produzindo o reconhecimento da diferenca de pele como
diferenca natural — a cor como marca de inferioridade ¢ uma producdo cultural, mas esta

producéo é convertida em condicdo natural.

Schwarcz (2000) avalia que a sociedade brasileira possui um ordenamento social com
forte inflexdo sobre a cor. A cor é utilizada como marcador para posicionar hierarquicamente
0s sujeitos, ha uma estética marcada pela valoracéo positiva de um fendtipo europeu, branco,
em oposicdo aos demais. Também para esta autora o reconhecimento da cor da pele e de seu

significado social € um modo de producéo constante da diferenca.

O que argumento, fazendo minhas as palavras desses dois autores, € que a cor da pele
adquire sentido, em nossa cultura, ndo somente como um dado biolégico, mas como um
organizador social, que produz e naturaliza hierarquias e relacbes assimétricas de poder. As
diferencas de cor, culturalmente produzidas, sdo definidas como condi¢cdes que vem da
natureza dos sujeitos e, como parte da natureza, carregam consigo também certos atributos e

nao outros.

Retomando a andlise de Schwarcz (2000), é bastante evidente a supremacia e a
imposicdo de uma estética branca nas telenovelas, em textos historicos e literarios, com seus
grandes herdis, nos livros didaticos, no perfil de figuras publicas, nas faces da publicidade.
Estética afirmada, também, em tracos sociais e morais, a partir dos quais se selecionam os
comportamentos e praticas apreciadas e aquelas que sdo desvalorizadas. Nas palavras da
autora, “no pais da alentada democracia racial, os modelos expostos e consumidos ainda estdo
distantes da morenice”. Internamente se valoriza uma estética “branca”, como também

padrdes de comportamento e préaticas identificadas com grupos sociais “brancos”. No entanto,
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para fins de exportacdo, é produzida uma valorizacdo da beleza da pele indigena e negra,

naquilo que significa de exotismo e de naturalidade, atrativos num mercado turistico®®.

Talvez 0 “acessorio” mais comum em nossos “estojos de identidade indigena” seja a
cor da pele, associada a alguns outros marcadores, como apresento nos excertos a seguir. A
proposta que fiz aos trés grupos foi a mesma que destaquei em outra parte deste capitulo:
escrevi no quadro “indio lembra...” e propus que os estudantes se reportassem as lembrancas
escolares, antigas ou atuais, enquanto desenhavam uma cena indigena. Nas narrativas

destacadas, recortei apenas as falas relativas ao topico em questéo.

Narrativa 1:
Voz 1: Lembra filme de caubdi americano....
Voz 2: E os bandidos sempre eram eles, eram sempre os indios.
Voz 3: Lembra plantas, natureza, remédios naturais.
Voz 1: Selvagens.
Voz 4: Cultura inferior & branca, né-?
Voz 5: E, atraso social, psicoldgico, cultural, politico
Voz 6: E também canibalismo, ndo da pra esquecer.
Voz 2: Indio lembra bugre.
Voz 5: Lembra in-civilizado.
Voz 3: Corpos pintados.
Voz 4: Lembra ritual.
Voz 2: Pouco dados ao trabalho.
Voz 6: E mesmo, e, traduzindo, o que se fala por ai... preguicosos.
Voz 2: E sé pensar o quanto j& ouvimos dizer que indio é vadio, ndo

trabalha, por isso passa fome...
Tara: O que mais?

Voz 5: Que vivem em ocas... Na escola a gente aprende que eles
vivem em ocas, como se fosse um UGnico tipo de habitacdo.
Voz 7: Que eles ndo tém vergonha... nesse sentido de que ndo tém

vergonha de mostrar o corpo, como estd escrito mesmo na carta de
Pero Vaz, que fala dos indios (Grupo Abiayala, primeiro encontro) .

Narrativa 2:

Voz 1: Recordando, quando eu era crianca, né, eu lembrei dos indios
sempre naquela coisa de liberdade, de cacga, aquela coisa toda, as
flechas, o arco... e lembrei também de misicas dos indios, e aquela
parte do ritual, as fogueiras, as vozes.... toda vez que eu ouvia
sobre indios era aquela coisa de pescar, de cacgar, de usar flechas
e eu lembro muito bem de ouvir gque para o indio o sol & um deus, da
natureza, né, o trovdo & um deus, essas coisas eu ouvi sobre os
rituais deles... e o tipo do corpo que eles tém, daquela cor
bronzeada, cor de cuia. Também sei que vivem em contato com a
natureza, uma vida trangliila, banhos no rio, uma coisa de viver sem
pressa, é isso que me passa (Grupo Pachamama, primeiro dia).

% A exemplo disso, lembro-me de uma recente peca publicitaria produzida para lancar um modelo de sandalias,
na qual uma famosa modelo brasileira — loira, com pele e olhos claros — estd em uma aldeia Kuikuro e tem o
corpo ornamentado para um ritual. Os Kuikuro aparecem como parte do cenario em que se destaca a
protagonista e um sentido que esta peca publicitaria parece suscitar é de exotismo, sensualidade, leveza e
naturalidade, que qualquer consumidor poderia alcancar adquirindo o produto em destaque: as sandalias com
motivos étnicos.
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Voz 2: E, indio pra mim também lembra esse conjunto de coisas,
cocar, cesto, rede, oca, flecha, 1lang¢a, eles cag¢ando de langa.
[...]

Voz 3:Indio lembra bicho...

Iara: Bicho?

Voz 3: E, lembra bichos na floresta, coisa de vida selvagem, ndo &
assim?

Voz 4: E pra mim, o gque mais lembra é danga, ritual, fogueira,
sabe? Pintar o corpo, a festa...Lembra também terra, rio, vida
natural.

Voz 5: Lembrei de outra coisa, a gente aprende a pensar os indios
em redes, aquele balanco, ai a oca, arco e flecha, o rio... tentei
lembrar e essas foram as primeiras coisas que me vieram, e fiquei
pensando: gue nogao passavam pra gente sobre indios, né? Aquela
coisa de ndo trabalhar, ou de fazer sb trabalho artesanal, sb6 cacar
e pescar, que pra gente é lazer, né?

[...]

Voz 6: Eu desenhei um indio, um Indio sarado, e eu me lembrei assim
de imagens que vi, e sempre indio aparece com aquele corpo forte, e
também assim a coragem, a “braveza” deles quando vivem na selva. E
olhando hoje, assim, vem na cabega da gente, logo, miséria, né,

falta de assisténcia, talvez. .. (Grupo Pachamama, primeiro
encontro) .
Narrativa 3:

Voz 1: Pode ser diferente com vocés, mas lembro bem daquela idéia,
que acho que ainda continua, que os indios sd3o primitivos, andam
nus pela mata, ndo progrediram pelo fato de serem preguigosos,
tolos mesmo, entregaram suas rigquezas em troca de espelhinhos. Nao
foi bem assim?

[Varias vozes concordando com a afirmagdo, seqtiéncia inaudivel]

Voz 2: Grande parte do que nds pensamos saber sobre os indios sao
coisas superficiais, pode notar. A comegar pela maneira rala que a
G. acabou de contar aqui, o gque, pra mim, estd mostrando um olhar
preconceituoso (Grupo Tekohd, primeiro encontro) .

Narrativa 4:

Tara: O que mais... que indio lembra, vamos ver...

Voz 1: Pra mim lembra espiritos, tipo, o espirito da mata, o
espirito dos animais, eles acreditam que tudo tem espirito.

Voz 2: Lembra enfeites, todo iIndio anda enfeitado com colares, com
sementes, com penas, essas coisas que eles colhem no mato.

Voz 3: 500 filhos [ risos de algumas pessoas].

Tara: 500 filhos?

Voz 3: E, eles sempre té&m uma penca de filhos, pode ver, andam por
ai, seguidos de uma penca de filhos e as vezes nem tém o que comer.
Voz 4: Pra mim, que ndo conheco indio de verdade, s me vem na
lembranga os filmes e os programas de humor da TV, quase sempre tem
um indio nesses programas.

Tara: E como sdo os indios nesses porgramas de humor?

Voz 4: Indios pintados, de tanga, de cocar, sempre um cacigque, numa
situag¢do engragada, claro!

Voz 1: E, lembrei agora de um programa que tem dois indios, muito
sem grag¢a alids, que ficam dancando “pezinho pra ca, pezinho pra
14" e falam errado, tipo assim: “indio quer apito”, “ indio quer
dinheiro” , “ mim indio Potira”.

Voz 4: Isso quando falam, porque muitas vezes eles sb6 soltam
grunhidos (Grupo Tuiuca, primeiro encontro).
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Ao examinar esse conjunto de narrativas, decidi estabelecer uma separacéo provisoria
entre certos atributos destacados pelos estudantes, como estratégia analitica, mas considero
relevante assinalar que seus sentidos sdo interdependentes. As primeiras caracteristicas que
destaquei sdo relativas aos corpos indigenas e as praticas cotidianas — corpos fortes,
“sarados”, cor de cuia, nus, pintados; com filhos numerosos, vivendo em ocas, trangando cipd
e produzindo cestos, embalando-se em redes; cacando e pescando; dancando em torno de
fogueiras, fazendo rituais de adoracdo ao sol, a lua, ao trovao; vivendo de modo natural, em
“estado de natureza”, em liberdade, sem ter vergonha, do modo tranquilo e sem pressa. Um
segundo conjunto de caracteristicas mostra que ao narrar praticas indigenas se produz, como
condicdo “natural” dos sujeitos, seu primitivismo, ingenuidade, inocéncia, liberdade,
tranquilidade, preguica, tolice, lentiddo, selvageria, inferioridade, atraso, falta de linguagem,
de civilidade, de desenvolvimento. Algumas falas dos estudantes afirmam essa *“condicdo
natural” na vida cotidiana dos povos indigenas. Por exemplo, a afirmacdo “é s6 pensar o
quanto ja ouvimos dizer que indio é vadio, ndo trabalha, por isso passa fome” considera a
escassez de recursos responsabilidade do sujeito e ndo efeito de préaticas coloniais, que
retiraram deles as condi¢Ges necessarias para a manutencdo de seus estilos de vida. Tornando
natural essa condi¢cdo nos povos indigenas, nos isentamos de responsabilidade sobre sua atual

situacdo e de uma necessaria problematizacao das préaticas e dos jogos de forca.

Ao que parece, quando se trata de narrar maneiras de viver dos povos indigenas,
ganham relevo certas praticas que servem para confirmar, em alguns casos, um discurso
roméantico e, em outros, a condicdo de inferioridade a eles conferida — o conhecimento
indigena ¢é identificado como néo cientifico, o trabalho artesanal como um trabalho menor, a
caca e pesca como lazer, os rituais e crengas como pensamento primitivo, a vida na floresta

como condigéo de selvageria.

Chama a atencdo, na narrativa 2, o termo “braveza”, utilizado por uma estudante (voz
6). No contexto em que se insere, 0 termo parece associar bravura — que tem significado de
coragem e valoracdo positiva — a expressao “indio bravo”, que é comumente utilizada para
referir os povos indigenas que vivem na floresta, e que tem um significado associado a

selvageria.

Voltando a olhar articuladamente os atributos que distingui acima, € possivel afirmar
que a estratégia de narrar por esteredtipos marca 0s corpos, suturando indio e natureza,
articulacdo que constrdi as condi¢des para que certas praticas e modos de viver indigenas

adquiram visibilidade nos discursos. Ao narrar essas praticas, vamos produzindo a diferenca e
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a distancia necessaria para nos sentirmos seguros de sermos sujeitos distanciados da natureza
— como espacgo de viver — e capazes de dominar nossa propria natureza, aquilo que ha de

primitivo em nés.

No marco de um pensamento binério, civilizagdo, trabalho, ciéncia, progresso,
esperteza, sutileza seriam atributos daqueles sujeitos posicionados no outro pélo, e narrados
por uma pretensa superioridade. Mas é importante salientar que, embora investidas de um
valor de verdade, as narrativas que lancam méao de esteredtipos ndo sdo uma construcdo
homogénea. Muitos sentidos articulam-se, outros conflituam, e a maneira pela qual os
estudantes vao sendo subjetivados por esses discursos também é variavel. Ao desconstruir
certas nogOes estereotipadas, os estudantes produzem, também, outros posicionamentos e

identificaces.

Destaco o relato de uma estudante, sobre o filme Pocahontas, que me parece
ilustrativo. Mesmo mantendo a ldgica binaria e utilizando-se de estere6tipos, a estudante

produz certa inversdo nas maneiras de narrar.

Voz 1: Assisti esse filme mais de uma vez, com minha filha, e
gostei da histdéria, tem delicadeza, mostra um Jjeito de viver que
ndo & o nosso, um jeito mais leve, mais envolvido com o bem-estar
das pessoas. E tem aquele sentido de magia, de 1ligagdo com os
espiritos da natureza que a gente ndo tem, ou ja perdeu. E eu estou
falando de magia como fonte de inspiragdo mesmo, aquela que a gente
gosta de contar pros filhos, pra que eles cresgam acreditando em
alguma coisa além do que é material (Grupo Tekoha, segundo
encontro) .

Numa leitura que fagco desta narrativa, assumindo que toda leitura € uma invencao,
penso que a estudante direciona sua critica para a sociedade em que vive, utilizando o filme
como metéafora, e é a essa sociedade que ela atribui auséncias — falta de envolvimento com o
bem-estar das pessoas, falta de leveza, falta de magia, falta de experiéncias que articulem

materialidade, sensibilidade, espiritualidade.

Passo, agora, a examinar algumas narrativas nas quais operam relagdes de poder/saber

que produzem os povos indigenas por auséncias, na oposi¢do com a sociedade ocidental.

“Nos ndo temos nada a aprender com a medicina indigena”: efeitos da

oposi¢cdo ciéncia-magia

Inicio esta parte do trabalho destacando alguns comentarios produzidos a partir de uma

matéria jornalistica sobre os povos indigenas, trazida por uma estudante.
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Voz 1: Eu queria ler uma frase que saiu na Isto E’, acho que da
semana passada, que é do Dr. Drauzio Varella: ‘nds ndo temos nada a
aprender com a medicina dos indios’... 1isso é uma afirmagdo
dele...e continua ‘as populagdes indigenas tomam chd de diversas
ervas somente porque nado possuem medicamentos’ ou seja, ele diz que
se eles tivessem acesso iriam abandonar os chés!

Voz 2: Estd escrito desse jeito? Ndo temos nada a aprender?

Voz 1: Estéa!

Voz 2: Completo desconhecimento dele, porgque os indios continuam
tomando os chéas deles e incorporaram muitos dos nossos
medicamentos. E até parece que sb6 os indios tomam chazinhos... Ele
ndo pde em questdo o abuso de medicamento qguimico gque nds
fazemos. ..

Voz 1: E ndo é sb6 sobre os 1indios que ele estéd 1lancando a
discriminagdo... cientifica, mas também sobre a homeopatia, porque
a visdo dele é alopéatica...

Voz 3: E mesmo, é um combate a toda forma alternativa de tratar
salde... vai contra toda sabedoria popular, né?

Voz 1: E, claro, todo mundo sabe quem é Drauzio Varella, ele & bem
conhecido e, agora, aparece todos os domingos (no Fantdstico/Rede

Globo), entdo ele tem uma influéncia, o que ele diz estd dito. E
entdo, de repente, alguém diz: bah! esses 1Indios s3do mesmo
primitivos...bom mesmo é a nossa medicina... (Grupo Abiayala,

terceiro dia).

As falas do grupo pGem em questdo as afirmacdes feitas de maneira categoérica pelo
médico que, na reportagem, ocupa um lugar de poder, esta autorizado a dizer o que diz. Ao
que parece, foi o tom de superioridade assumido pelo meédico, ao dizer que “nds ndo temos
nada a aprender com a medicina dos indios”, que levou a problematizacGes sobre o lugar
conferido & medicina ocidental em relacdo a outras praticas de prevengdo e de cura de
doencas. Essa afirmacdo enfatica conferiu, na argumentagdo dos estudantes, visibilidade nédo
apenas as praticas de saude indigenas, como a todas aquelas consideradas alternativas aos

procedimentos da medicina alopatica e posicionadas de modo subordinado.

E importante salientar, ainda, referéncias feitas pelos estudantes as condicbes de
producdo dos discursos — quem fala, o que fala, em que contexto. Nesse sentido, uma
estudante (voz 1) avalia que “todo mundo sabe quem é Drauzio Varella... ele tem uma

influéncia, o que ele diz ta dito”.

Para problematizar o discurso articulado pelo médico Drauzio Varella, os estudantes
utilizaram diferentes argumentos. Um deles (voz 2) baseou-se em experiéncias com
populagdes indigenas, tendo sido ele integrante de um 6rgéo publico de assisténcia em saude
e, desse modo, posicionou-se como voz autorizada a falar do tema. Ele afirmou que estes

povos mantém préaticas de cura aprendidas na tradicdo e no cotidiano e incorporam outros

" |STOE, Séo Paulo, n. 1851, de 06 de abril de 2005.
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procedimentos da biomedicina. Outro estudante (voz 3) qualificou as préaticas desprezadas

pelo discurso do médico como “sabedoria popular”.

A argumentacdo do médico articula noc¢des iluministas, valendo-se de oposicdes entre
ciéncia/magia, normalidade/anormalidade, racionalidade/irracionalidade como elementos
centrais na producdo do que é “verdadeiro”/cientifico, e do que nédo €. Ser classificado como
cientifico confere a um saber lugar central, em oposicdo a outros, que passam a ocupar um
lugar subordinado, sendo considerados complementares, alternativos, baseados em senso

comum ou no pensamento Magico.

As “verdades” sobre 0s outros e suas praticas — e sobre nos e nossas praticas — sao
produzidas, de acordo com Foucault (1995a) numa “economia politica da verdade” e estdo
vinculadas a forma do discurso cientifico, as instituicbes que as produzem e a legitimidade
gue estas adquirem, combinando diversas redes de poder e saber. O discurso cientifico acolhe
como “verdadeiros” alguns tipos de praticas médicas, desqualificando outras tantas. Um dos
efeitos € a producdo de lugares sociais — ocupando esses lugares sera o sujeito civilizado ou
primitivo; racional ou irracional; que pensa 0 mundo de modo cientifico ou magico.
Oposigdes tidas como irredutiveis, e que deixam de considerar que as praticas de cura
ocidentais sdo mesclas de conhecimentos provenientes de muitos pontos, ndo havendo

portanto um ponto de corte, um muro que separa o que € cientifico e 0 que € méagico.

A producdo daquilo que consideramos cientifico resulta de procedimentos e métodos
ocidentais, que tem por base um pensamento binario (isso ou aquilo), e se estrutura em
regimes de verdade. Saberes que ndo seguem esses procedimentos lineares e progressivos nao
sdo considerados cientificos, mesmo que sua producdo implique observacdo sistematica e
rigorosa, repeticdo do acontecimento, experimentacdo, tal como os saberes indigenas. Ao
olhar ocidental os conhecimentos indigenas carecem de cientificidade, sdo concernentes ao
dominio da magia. Somente quando algum conhecimento indigena é apropriado e patenteado
por redes de laboratorios e passa por experimentos que definem suas propriedades
terapéuticas, adquire, entdo, um valor cientifico e, portanto, um “atestado” de efetividade na
cura de certo mal. Torna-se desse modo saber validado, passa a ser comercializado, integra a
rede de mercadorias a disposi¢ao dos consumidores.

Examinando o conjunto de narrativas dos estudantes, nos diferentes grupos da
pesquisa, reuni um conjunto de afirmacBes que articulam as praticas indigenas a magia.
Recupero algumas das palavras utilizadas para depois analisar seus efeitos na producéo de

lugares de sujeito: indio lembra... rituais/ervas que curam tudo/plantas
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medicinais/pajé/curandeiro/deus tupd/deus sol/deus trovao/fogueiras/danca da
chuva/feitico/crendices e supersticdes. Destaco a seguir a fala de um estudante e duas

producdes graficas.

Na escola aprendi que os indios utilizam ervas para curar, esperam
a ajuda dos espiritos para ter salGde e para ter boa colheita. Essa
foi uma impressdo forte que ficou pra mim, de indios muito
religiosos, fazendo rituais, cerimbnias, acho gue aqguela idéia
assim oh: “adoravam o sol e a lua” ficou marcada em mim (Grupo
Pachamama, primeiro dia).
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Quais lugares de sujeito sdo produzidos e legitimados na oposicao ciéncia/magia? Em
minha analise, um dos efeitos mais visiveis desta oposicdo é a producdo de uma ordem
hierarquica entre préticas e saberes e, em decorréncia, a producdo de sujeitos posicionados

dentro dessa ordem, ocupando lugares centrais ou periféricos.

Ao narrar 0s povos indigenas por praticas magicas, irracionais, primitivas, se produz a
naturalizagdo de certos atributos e uma certeza de que sendo eles desprovidos de ciéncia e de
racionalidade, ocupam um lugar subordinado, uma posi¢cdo “naturalmente” inferior, quando
comparada a sociedade ocidental. Alguns dos termos utilizados pelos estudantes posicionam
claramente os povos indigenas como sujeitos governados pelo pensamento magico —
“esperam a ajuda dos espiritos para ter salde e para ter boa colheita”; “o que mais lembro é
danca, ritual, fogueira”; “lembro muito bem de ouvir que para o indio o sol € um deus ... 0
trovao é um deus...”. Outras expressdes sdo depreciativas, colocando sob suspeita a eficacia

das praticas indigenas, ao considera-las crendices, feiticos, supersti¢oes.

Somos subjetivados por discursos que posicionam 0s povos indigenas neste lugar de
inferioridade, afastando-nos de préticas identificadas com eles para, desse modo, ocuparmos o
lugar do sujeito racional, capaz de pautar sua conduta em saberes cientificos, governar-se por
praticas comprovadamente eficazes, concernentes a salde, ao cuidado do corpo e até ao

cultivo saudavel de uma espiritualidade consentida, respaldada em tradi¢cBes ocidentais.
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Somos nos/sdo eles, uma oposicdo que colabora para demarcar e fixar ténues limites que nos
separam do caos.

4.2. “Aqui nao tem indio, s la pros altos do Amazonas”: a presenca

indigena em centros urbanos desafiando a ordem

Inicio a secdo trazendo um conjunto de narrativas que referem ou problematizam a
presenca indigena em centros urbanos. Destaco trés excertos de narrativa e alguns desenhos
produzidos por estudantes nos diferentes grupos da pesquisa.

Narrativa 1:

Voz 1: Eu lembrei dos indios aqui, numa cena no centro da cidade
(o estudante mostra ao grupo o desenho abaixo). Até aqui eu
desenhei um homem, uma crianca... a gente vé mais mulheres 14,
mas na hora saiu um homem. Mas eles estdo ali, sentados, pedindo
esmola - as criangas ficam pedindo também - ou vendendo
artesanato, mas numa situacdo bem de miséria e de descaso. Mas
também ndo deixei de lembrar do 1Indio da escola, né, um outro
indio, um indio que sé vive na escola, aquela figura que ta 1la
nua, pintada, com arco e flecha na mado e pena na cabeca. E ndo é
a toa que tanta gente aqui lembra logo dessas coisas. Entdo, pra
mim ficou bem evidente essa existéncia justamente desses dois
indios: o gue existe na escola e os indios que a gente encontra
por ai (Grupo Pachamama, primeiro dia). |
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Narrativa 2;

Voz 2: Eu acho tdo bonito, gquando vejo na TV aqueles indios que
usam enfeites de pena, que pintam o corpo, mas espera ai, esses que
andam por ai, usando roupas, pedindo esmola, pra mim estdo deixando
de ser indios, e ainda vem querer ajuda da prefeitura, ou estado,
vem pedir cesta bésica e coisa e tal (Grupo Tuiuca, primeiro
encontro) .

Narrativa 3:

Voz 1: Tenho visto os indios gue andam pela cidade, por exemplo, e,
olhando, quase nem da& pra diferenciar de qualquer um de nds, se ndo
fosse pelas coisas que saem vendendo.

Voz 2: E, eles n3o andam pintados, nem pelados...

Voz 1: E que hoje é diferente, eu acho que esses indios que vivem
aqui mesmo, em S3do Leopoldo, no meio da cidade, esses ndo sao como
eram antigamente, eles nem guerem mais ser... para eles viver ali,
na miséria mesmo, mas no centro da cidade, parece ser melhor.

Tara: Serd que eles escolhem a miséria?

Voz 1: Mas se ndo é assim, por que eles ficam ali, no meio da
cidade? Por que ndo voltam pra mata, de onde vieram? (Grupo Tekohs,
primeiro encontro) .

Nos dois excertos, as narrativas articulam vida indigena em centros urbanos a miséria
e a pobreza, o que parece ser identificado como coisa de sua natureza, efeito de suas escolhas
e maneiras de viver, sem que se problematizem as condi¢fes econémicas e politicas que
conduzem essas pessoas para situacdes de pobreza, tal como a invasdo de seus territorios e a
depredacdo dos recursos que possibilitavam sua sobrevivéncia. A presenca indigena em
centros urbanos é vista como uma escolha que gera desordem e desestruturacédo social. Estas
narrativas me fizeram pensar nas oposi¢des binarias que possibilitam afirmacdes recorrentes
sobre o lugar dos povos indigenas, sobre seus corpos e suas praticas; binarismos estes que
colaboram para fixar a separacao entre nos/eles. De que modo, em praticas narrativas, Somos
autorizados a definir qual lugar devem ocupar 0s outros, 0s povos indigenas? A meu ver essas

praticas tém no racismo um ponto de convergéncia.

De acordo com Foucault (1995b e 2000), o racismo consiste na introducdo de uma
separacdo entre aqueles que devem viver e 0s que devem morrer, em funcdo do
estabelecimento de uma hierarquia bioldgica que forja o aparecimento das racas, sua distingdo
em categorias de superioridade e inferioridade, instituindo defasagens de uns grupos em
relagido a outros. E a cisio em ambito biol6gico que permite ao poder tratar a espécie,
subdividi-la em grupos e explicar cada um deles a partir de aspectos atribuidos a natureza dos

sujeitos.
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As funcBes do racismo sdo as de fragmentar, desequilibrar, introduzir censuras e, ao
mesmo tempo, estabelecer uma relacéo positiva entre a vida de uns e a morte de outros, nao
em termos guerreiros, mas de tipo biolégico. A morte do outro significa o fim do risco que
encerra a racga inferior (o estranho, o degenerado, o anormal). Morte como estratégia para
deixar a vida em geral mais saudavel e mais pura. Desse modo, tirar a vida de outros é

eliminar perigos, como afirma Foucault (2000):

em outras palavras, tirar a vida, o imperativo da morte, s6 é admissivel, no
sistema de biopoder®, se tende no a vitdria sobre os adversarios politicos,
mas a eliminacdo do perigo. [...] E claro, por tirar a vida ndo entendo
simplesmente o assassinio direto, mas também tudo o que pode ser
assassinio indireto: o fato de expor a morte, de multiplicar para alguns o
risco de morte ou, pura e simplesmente, a morte politica, a expulsdo, a
rejeicdo (p. 306).

Essa separacdo entre os que devem viver no mundo urbano e os que dele devem ser
expulsos e rejeitados, cria condi¢es para que se possa afirmar, sobre os povos indigenas que
“esses que andam por ai, usando roupas, pedindo esmola, pra mim estdo deixando de ser
indios”; ou ainda, avaliar que “no meio da cidade [...] ndo sdo como eram antigamente, eles
nem querem mais ser... para eles viver ali, na miséria mesmo, mas no centro da cidade, parece
ser melhor”. E também nesse contexto que faz sentido a indagacio da estudante: “por que no
voltam pra mata, de onde vieram?” As falas aqui destacadas sdo, em minha analise, efeitos de

estratégias que instituem a morte politica desses sujeitos, tal como avalia Foucault (2000).

Outra argumentacao relevante para a analise das narrativas sobre a presenca indigena
em meio urbano é a de Bauman (2001), para quem a politica do medo cotidiano é uma das
formas de enfrentamento dos diferentes e de sua expulsdo dos espacos que elegemos como
nossos. Essa politica se implementa na constante memdaria de crimes, violéncia, inseguranca e

necessidade de vigilancia sobre o conjunto da sociedade.

Na esteira da argumentacdo deste autor, penso que a recusa da presenca indigena no
meio urbano se traduz em praticas cotidianas de interdicdo, rejeicdo, confronto, e em

discursos que nos lembram sempre 0s riscos que essa presenca impde a ordem social

% Foucault chama de biopoder diversos processos e tecnologias que se desenvolveram no Ocidente,
especialmente na modernidade, e que funcionam articuladas e entrelacadas no mundo contemporéneo. O autor
analisa aspectos da atuacéo do poder disciplinar, mas especialmente do poder exercido sobre a populagdo, que se
situa e exerce sobre o corpo, visando assegurar a vida humana, com suas leis e regularidades. Discutindo a nogao
de biopoder em Foucault, Maia (1995) explica que as politicas voltadas para o governo das populacfes se
tornaram centrais com o crescimento demogréfico na Europa, fazendo-se necessario organizar e controlar a forca
de trabalho e a producdo. A populacdo surge como problema e, a partir dai, se desenvolvem campos de
producédo de saber, de analise, de quantificacdo, de exame e de intervencdo sobre o coletivo de individuos, um
poder que investe sobre os corpos para fazer viver a populacéo.
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almejada. Desse modo, adquirem legitimidade alguns argumentos como os que foram
utilizados nos excertos acima: que a floresta € o lugar deles; que esses indios que andam por
ai, pedindo esmolas, estdo fora de seu lugar e “ainda vem querer ajuda da prefeitura, ou

estado, vem pedir cesta basica e coisa e tal”.

A argumentacdo em torno do custo social que produzem esses “estranhos” expressa
muito mais uma preocupacdo com a ordem do que com aspectos econdmicos. Nas atuais
circunstancias da vida urbana, conforme Bauman (2001), as fronteiras da comunidade sdo
sempre mais vigiadas, a defesa é traduzida em combate ao risco e elegem-se alguns
“inimigos” a combater. E essa vigilancia gera uma sensacdo de controle sobre o lugar da vida

em comum.

Para o autor, as formas de negociar interesses comuns e um destino compartilhado
vem caindo em desuso, e a énfase recai sobre a garantia de interesses e anseios de grupos e
comunidades especificas. Emerge o tema da seguranca como questdo chave para manter 0s
limites dessas identidades protegidos dos riscos e da ameaca que os diferentes potencialmente
abrigam. O que ocorre, entdo, € um investimento na nocdo de direito a um “espaco
defensavel” e, portanto, separado. Sdo potencializadas praticas e estratégias para manter a
distancia o outro, o diferente, o estranho, o indigena, evitando comunicacdo, dialogo,
negociacdo de interesses, compromisso mutuo, na fluidez dos lacos sociais produzidos na
atualidade. E isso satisfaz, na avaliacdo do autor, certa preocupacdo contemporanea com a
purificacdo e certa tendéncia a identificar como um risco a0 nosso corpo a presenca de
“corpos estranhos” que, mesmo quando colocados a distancia, insistem em acomodar-se lado

a lado, num mesmo cenario.

Conviver com a diferenca, gostar dessa convivéncia e dela se beneficiar ndo €, para o
autor, algo simples, uma vez que somos produzidos e produzimo-nos em relages assimétricas
que tendem a normalizacdo a partir de regras tidas como validas e universais, mas que sao

arbitrarias e parciais. Ele argumenta que

a incapacidade de enfrentar a pluralidade de seres humanos e a ambivaléncia
de todas as decisdes classificatorias, ao contrario, se autoperpetuam e
reforcam: quanto mais eficazes a tendéncia a homogeneidade e o esforco
para eliminar a diferenca, tanto mais dificil sentir-se a vontade em presenca
de estranhos, tanto mais ameacadora a diferenca e tanto mais intensa a
ansiedade que ela gera (p. 123).



173

Trago mais alguns excertos que podem ser analisados nesta perspectiva de recusa a
presenca dos indios em “nossos” espacos e aos modos pelos quais produzimos sua “morte
politica”, para usar a expressao de Foucault (2000).

Narrativa 1:

Voz 1: Uma coisa que me veio na cabeg¢a agora, agqui no Rio Grande do
Sul é muito comum a gente ouvir, sobre os indigenas, uma critica ao
jeito como eles lidam com as criangas. O que se diz é que, nas
comunidades indigenas... pelo menos é o que se divulga, primeiro os
homens comem, depois as mulheres e por Gltimo as criancas e que por
isso muitas vezes elas ficam desnutridas e tal, nessas reservas
dagui. No litoral, gquando eles vdo, no verdao, as criancas ficam

vagando pelas ruas, pedindo... Entdo a gente ouve as pessoas
dizerem ‘como eles exploram as criangas, como eles maltratam as
criancas’, eles merecem mesmo viver assim... Mas ndo olham, também,

o gque nossa sociedade faz com as nossas criancgas.

Voz 2: Ja ouvi muitas vezes as pessoas comentarem gque além de
andarem sujos, sempre carregam as criancas e deixam elas por 14,
soltas, sem atencao.

Voz 3: Essa ndo é uma visdo nada romidntica...

Voz 4: Pois &, eu acho que tem muito mais énfase a idéia de indios
selvagens, ndo confidveis, sujos, sem amor a nada, sem apego & a
que predomina até hoje, acho que ainda é muito mais forte do que a
de um indio romé&ntico.

Voz 3: Também acho, a gente olha com romantismo aquele indio
selvagem, mas o indio aqui do nosso meio a gente olha com desprezo.
Voz 1: O P... falou uma palavra importante: sem apego! Acho dque
aqui no sul também tem essa idéia de que os indios ndo tém apego a
nada, gque andam perambulando, ndo param em lugar nenhum, ndo se
preocupam com o amanhd... Aqui, no litoral principalmente, tentam
impedir que as criancas indigenas fiquem pedindo no centro, na
porta dos restaurantes, e inclusive o Conselho Tutelar é acionado.
Iara: Isso parece uma preocupagdo em fazer uma “limpeza” ,h6 para
evitar que as pessoas sejam tocadas por essa visdo dos outros, e
pela incbmoda sensacdo de que “devemos” algo a eles.

Voz 1: Claro, limpeza, porque eles ficam 14 pedindo, e isso é visto
como se eles perturbassem os turistas, eles ficam pedindo coisas,
comida, e ai gquem quer investir no turismo fica incomodado.

Voz 2: S6 gueria mostrar essa fotografia que eu trouxe e tem a ver
com o que estamos falando™ [em destaque abaixo deste excerto]

Voz 2: Olha sb6... sdo criancas indigenas... elas sempre ficam ali
na rua, agqui elas estdo no McDonald. E um deles estd com um baldo
na mdo também que, sei 14 se foi alguém gue se sensibilizou e deu
para ele [...] e aquele cara (no balcdo) olhando... e depois de
comprar ele ainda ficou olhando para os indios, com a mesma cara de
nojo... Entdo é isso, as pessoas ndo gostam deles e nem se importam
de mostrar... (Grupo Abiayala, terceiro encontro).

% Fotografia de autoria de uma das estudantes que participou da pesquisa, e gentilmente cedida para compor esta
tese. Mantenho a foto sem autoria para assegurar o anonimato da estudante.
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O racismo de Estado, que se manifesta em estratégias de expulsdo e morte politica dos
povos indigenas, torna possivel descrever esses sujeitos pelo que supostamente lhes falta — de
ordem, de vontade, de civilidade, responsabilizando-os pela situacdo de miséria e desprezo

que vivenciam na atualidade.

Retomando o que diz a estudante (voz 1), critica-se “o jeito como eles lidam com as
criangas...[que] ficam vagando pelas ruas, pedindo... entdo a gente ouve as pessoas dizerem
‘como eles exploram as criangas, como eles maltratam as criangas’, eles merecem mesmo
viver assim...”, Essa representacao é reafirmada pelo estudante (voz 4), que argumenta que 0s
povos indigenas sdo vistos como sujeitos “selvagens, ndo confiaveis, sujos, sem amor a nada,
sem apego” e “sem preocupagcdes com o amanhd@”. Eles perturbam, ndo se adequam as
convencgdes de um espaco voltado para o turismo e, por essa razdo, diz a estudante (voz 2),

“as pessoas ndo gostam deles e nem se importam de mostrar”.

As narrativas reunidas aqui me fazem pensar nas teorizacdes de Bauman (2001), sobre
a condicdo de exilio. Ser exilado, explica o autor, é estar em um lugar sem ser daquele lugar, e
isso ndo envolve necessariamente mudanga de um pais para outro: “a marca distintiva de todo
exilio [...] é a recusa a ser integrado — a determinacéo de situar-se fora do espago, de construir
um lugar prdprio, diferente do lugar em que os outros a volta se inserem....” (p. 237-238).
Parece-me ser essa a condigdo atribuida aos povos indigenas que vivem em centros urbanos,

eles se inserem, sem que isso implique em integracédo; eles conhecem a linguagem do lugar,
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mas mantém suas proprias linguagens operando e produzindo relagdes sociais; eles parecem
pouco socializados e desrespeitam regras que nos sdo caras; eles resistem a pressdo que
fazemos, defendendo seu direito de escolher, de mover-se em todas as direcdes, de

perambular, o que, para nos, se torna indicativo de que eles “ndo tém apego a nada”.

Quebrar as regras ndo é uma escolha, mas uma marca registrada dos exilados, avalia
Bauman (Idem), pois eles ndo sabem o bastante sobre essas regras ou nao as valorizam tal
como a sociedade que as estabeleceu. Nesse sentido, para nds, a atitude de deixar as criangas
vagando, pedindo esmola, oferecendo artesanatos é uma transgressao considerada suficiente

para afirmarmos que os indios maltratam e exploram suas criancas.

Os sujeitos indigenas que habitam ou que circulam frequentemente pelas cidades
podem ser vistos como exilados— seja porque perderam suas terras e as condicdes de nelas
permanecerem, seja porque escolheram habitar outros lugares. Essa presencga perturba porque
é vislumbrada a partir de vinculos que estabelecemos entre nés e eles, e sob a 6tica daquilo

que consideramos valido e socialmente aceitavel.

Seguindo a analise de Skliar (2003), para nomear e descrever esses sujeitos que nao se
acomodam as regras, inventamos um “outro maléfico”, convertemos suas praticas em objetos
de conhecimento, declaramos que sdo culpados por suas diferengas, e, desse modo,
estabelecemos o componente ameacador, o “atributo maléfico essencial”, 0 risco que esses
outros representam. Narrando os outros como “maléficos”, tornamos seu rosto, seus gestos e
sua expressividade reféns de nosso rosto e de nossa expressividade. Somos nos que decidimos
quais as palavras utilizadas, quais atributos descrevem os outros, quais suas caréncias, suas

possibilidades de ser e de projetar-se no futuro.

Produzindo narrativas sobre os povos indigenas, narramos também a nds mesmos,
fixando lugares e estabelecendo cotidianamente uma série de relagdes possiveis, mas
assegurando sempre nossa superioridade posicional, numa relacdo assimétrica. No dizer de
Jorge Larrosa e Ndria Ferre (1998), o lugar que produzimos para os outros reforca 0 nosso
lugar, a diferenca confirma nossa identidade e a fortalece, aquilo que consideramos estranho
nos outros confirma nossa normalidade, o que consideramos desleixo nos outros confirma

nosso cuidado, a ingenuidade nos outros confirma nossa maturidade.
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Produzindo outras formas de visibilidade no contexto urbano

Passo a discutir outro conjunto de narrativas, selecionadas por mim para compor esta
secdo, que versa sobre praticas a partir das quais se produz certo tipo de visibilidade sobre os
sujeitos indigenas em contextos urbanos.

Narrativa 1:

Voz 1: A gente pensa também, por exemplo, gque indio vive s na
selva, na Amazdnia...

Voz 2: O indio estd sempre longe, né? Nunca estd perto de mim, ele
sempre é colocado 14 longe....

Voz 3: E essa visdo que as pessoas tém e, entdo, se ele estd do meu
lado, ndo o vejo... porgue indio ndo é aquele que estd do meu lado
e, quando ele estd ali, sentado no calgaddo, de calca, de ténis, de
colar, mas também de celular, de walkman, entdo ja& ndo €& mais
indio, porque indio é aquele gue deve estar de tanga no meio do
mato. ..

Voz 4: Mas acho que em geral as pessoas sabem que aquelas pessoas
14, vendendo balaiosg, sdo indios também... Eu acho que, se fosse
perguntar, talvez as pessocas diriam que eles sdo indios, mas na
cabeca delas parece que tem uma separagdo, porque se perguntar
assim sobre indios, no geral, acho que as pessoas vao mesmo falar
daqueles da Amazdnia, é um esteredtipo que a gente tem.

[...]

Voz 1: Para a nossa sociedade, parece que é melhor excluir, fazer
de conta gue nao existe, do que 1levantar a discussdo e fazer com
gue as pessoas pensem sobre isso.

Voz 4: Acho gque isso tem muito a ver com o enfoque que é dado, o
jeito gque é divulgada uma noticia, o jeito como se apresenta uma
reportagem. Outros assuntos, como a obesidade, que a gente falava
antes, aparecem com mails destagque, sdo mais comuns e parece que tém
uma continuacdo. E uma seqtiéncia de matérias que chamam a atencdo
da gente e vdo ampliando a questdo. Mas as noticias sobre indios
gue eu tenho visto sdo tdo poucas, sb6 aparecem de vez em quando e
nunca tém uma ligag¢do (Grupo Abiayala, terceiro encontro).

Interessante destacar o0 modo como a estudante (voz 4) explica o fato de serem
atribuidas aos indios caracteristicas fixas e estereotipadas. Ela argumenta que, mesmo quando
sdo abordados em noticidrios acontecimentos ou noticias sobre a questdo indigena, sdo
momentos pontuais e sem continuidade e conex&o. Esse modo de abordagem foi referido
também pelos estudantes, relativamente aos livros didaticos e discursos escolares, conforme

discuti no capitulo 3.

N&o é por acaso que 0s povos indigenas sejam pouco notados nos centros urbanos, ou
que sejam vistos com estranhamento, uma vez que o0s situamos a distancia, longe daquilo que
entendemos por “civilizacdo”. Circulando nas cidades, eles adquirem outro tipo de

visibilidade, provocando a desconfortavel sensacdo de que algo esta fora de ordem.
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Analisando a producdo de imagens e sua divulgacdo em meios massivos de
comunicacdo, Derrida (2004) avalia que, com a televiséo e o cinema, criaram-se novas formas
de visibilidade e, nesses meios, vemos cada vez mais projetada, a maneira do espetéculo, a
norma e as diversas formas de violéncia e de punicdo decorrentes de sua trangressdo. O
controle sobre os corpos e lugares sociais se estabelece ndo apenas pela invisibilidade, mas
pela passagem para outro tipo de visibilidade, mais virtual, que amplia o espetaculo e
posiciona 0s sujeitos. Em suas palavras: “a transformacdo das midias faz com que ndo se
possa falar apenas de invisibilidade, mas de transformacdo do campo do visivel. Nunca as
coisas foram tdo ‘visiveis’ quanto hoje no espago mundial” (Ibidem, p. 191, grifos do autor).

Esta outra forma de visibilidade, referida pelo autor, parece ser uma estratégia de
poder/saber, um investimento para definir, descrever e ordenar todos 0s espacos,
disciplinando aquilo que antes parecia longinquo e que, na atualidade, é parte do cotidiano. E
isso ndo implica dizer que antes os povos indigenas ndo circulassem pelas grandes cidades,
porque certamente circulavam. No entanto, talvez se possa afirmar que ha algo de novo nessa
presenca: o fato de que eles reivindicam, hoje, direitos sociais e politicos, respaldados num
conjunto de normas juridicas; eles fixam moradias em bairros, a beira de estradas, reivindicam
atencdo diferenciada em politicas publicas e, desse modo, confrontam muitas de nossas

“certezas” e de nossas maneiras de organizar socialmente os espacos publicos e privados.

Na perspectiva colocada por este autor, a presenca indigena em centros urbanos se
torna visivel como desordem, seja porque, para ndés, eles estdo “fora de lugar”, ou porque ndo
correspondem as representacGes que produzimos e que sdo continuamente veiculadas em
meios de comunicacdo, livros escolares, obras de arte, fotografias, publicidade. Os povos
indigenas produzem sentidos de desordem também quando traem nossas representacfes de
exotismo e, portanto, ndo se enquadram no lugar que destinamos a eles na producgédo do
espetaculo, na exibicdo daquilo que teriamos de “tipico”. A esse respeito, é expressiva a fala

de uma estudante do grupo Pachamama:

Voz 1: Queria comentar uma coisa que me ocorreu: muita gente acha
gque os indios tém que ser inseridos na nossa cultura, no sentido de
diluir, sumir mesmo. Mas a gente sabe que socialmente eles ndo sao
bem aceitos, principalmente quando eles aderem a todas essas
mudancas, como o uso de roupas, de reldgio, de celular. E o
interessante & que a gente vive constantes mudanc¢as e acha que isso
faz parte da nossa cultura, alids a gente nem pensa nisso, porque
ndo vé problemas nas mudang¢as. Mas nos outros, no caso aqui, nos
indios, isso se choca com o que pensamos deles. Entdo, a gente quer
gue eles entendam e aceitem a nossa cultura, mas no fundo a gente
ndo aceita eles se inserindo na nossa realidade, no nosso dia a dia
(Grupo Pachamama, segundo encontro) .
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Do leque de oposi¢des binarias, a partir das quais narramos e posicionamos identidade
e diferenca, a estudante destaca a no¢do de mudanca que, no caso das sociedades indigenas, se
supbe ser pouco significativa. Por outro lado, a sociedade ocidental atribui a si mesma
dinamismo e movimento, decorrente da producdo cientifica. Neste contexto, mudanca € vista
como parte do processo “natural” de organizacdo e desenvolvimento, enquanto que, na vida

indigena, ela se torna sinbnimo de “perda cultural”.

Na analise de Rodrigues (1999) ha uma narrativa amplamente produzida que explica a
emergéncia da sociedade industrializada na oposicdo entre ciéncia e magia. Esta sociedade
teria se desenvolvido e se diferenciado a partir de praticas cientificas e de producdo de
tecnologia, enquanto que outras, amparadas num pensamento magico, teriam se mantido mais
fortemente vinculadas a natureza. Narrativas como essa articulam a nocdo de
desenvolvimento e de dinamismo a de avanco tecnoldgico e cientifico, produzindo hierarquias
- seriam intelectualmente superiores as formas de organizacdo social e econdmica baseadas
em discursos da ciéncia e da tecnologia, e inferiores as demais formas de organizar-se,
praticadas por culturas diferentes. A nogdo de avanco tecnologico estd estreitamente
vinculada a de movimento, dinamismo, mudanca, caracteristicas que atribuimos a sociedade

em que vivemos e que ndo reconhecemos nos outros, como argumentei em outro momento.

Essa tentativa de fixar e imobilizar identidades indigenas produz, como efeito,
narrativas como as que foram problematizadas pelos estudantes, num excerto anterior, “em
geral as pessoas sabem que aquelas pessoas 14, vendendo balaios, sdo indios também” e, no
entanto, “se ele esta do meu lado, ndo vejo [...] quando ele esta ali, sentado no calgadéo, de
calca, de ténis, de colar, mas também de celular, de walkman, entdo j& ndo é mais indio,
porque indio € aquele que esta de tanga no meio do mato.” E se o normal é que os indios
habitem espacos outros, a medida que eles impdem sua presenga num mesmo espaco, Sao

considerados desviantes.

Retomando a argumentacdo de Bhabha (2005), destacada anteriormente, 0s
esteredtipos operam suturando sujeitos a certas praticas tidas como normais e desejaveis, eles
contém o sujeito narrado e, por isso, excluem e expulsam tudo o que nao cabe, tudo o que é
diferente. O “normal” para os povos indigenas seria habitar a floresta, sendo seus guardides,
viver em comunhdo com a natureza, manter-se la, a uma distancia que, uma vez estabelecida,

n&o nos causa perturbacéo.
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Ha uma ultima sequéncia narrativa que gostaria de dar relevo: trata-se de uma
conversa entre os estudantes, comentando uma cena do video As Caravelas Passam..., na qual

alguns indigenas avaliam perspectivas para seus povos no estado do Ceara.

Voz 1: Achei interessante gquando um representante indigena coloca
que eles nd3o estdo deixando de ser iIndios porque estdo
incorporando, por exemplo, o telefone celular e o reldgio, e coloca
gue como indigenas eles ndo vdo deixar de evoluir, né-?
Voz 2: Nao concordo com esse sentido, de gque eles vao numa
“evolugdo”, e sim que eles vdo se modificando, como cultura gque
sdo, como toda cultura, alids... e talvez a gente - sociedade ndo-
india, ocidental - talvez a gente esteja se modificando muito mais
e, me parece, num sentido de autodestruigdo.
Voz 3: Se modificam como nds também nos modificamos. N&és ndo nos
vestimos como h& 200 anos...
Voz 4: Nem como had 10 anos... cintos largos, cbs alto, bijuterias,
isso nem se usa mais. E ndés achamos gque og indios tém gque passar
500 anos do mesmo jeito...
Voz 5: Achei interessante esse argumento, usado por eles, de que se
os povos indigenas vivessem no espaco deles mudariam do mesmo
jeito, porgue a natureza também muda, porque tudo muda, entdo como
eles poderiam ser sempre do mesmo jeito? S6 que eles vivem ainda
outra coisa, eles tém sobre a cabeg¢a deles todo o autoritarismo e a
imposicdo cultural do que vem de fora.

[Em um momento mais adiante].
Voz 2: Quando eu comecei a acompanhar um professor meu, do curso de
Ciéncias Sociais, nas visitas que ele fazia em comunidades
indigenas, eu ficava preocupado com a quantidade de povos que estdo
falando portugués, porque pensava que eles perderiam a identidade
se perdessem a lingua. A minha primeira sensagdo era essa, que iam
deixar de ser indios, mas depois ful entendendo que ndo é assim,
eles negociam, eles se apropriam da nossa linguagem para entender a
nossa sociedade, para ter mais possibilidade de se relacionar, de
se articular, de resistir & nossa cultura. Olha s6 uma coisa que eu
acho genial neles: eles aprendem a falar portugués e a gente ndo
sabe falar a lingua deles...

Nos recortes selecionados é possivel ver esteredtipos operando sentidos contraditorios,
e subjetivando de maneiras distintas os estudantes. Entre os estudantes da voz 1 e 2, por
exemplo, h4& um embate em torno do sentido da palavra evolugdo, que para o primeiro
estudante tem uma conotagéo positiva e para 0 segundo expressa uma concepcao aprisionada
de histdria e de humanidade. O primeiro estudante (voz 1) argumenta que a incorporagédo de
inovacOes tecnoldgicas na vida indigena decorre de um processo de evolucdo. O segundo
estudante (voz 2) procura estabelecer uma distin¢do entre movimento e evolucdo, afirmando
que toda cultura se movimenta, mas que ndo se trata de evoluir. Ele busca marcar um
distanciamento do pensamento evolucionista, que analisa a histéria como caminhar
progressivo no qual os povos seguiriam, numa escala evolutiva, em uma mesma direcdo. Esta
nocgdo produz, como referéncia, modelos comparativos entre sociedades, em diferentes tempos

e/ou com distintas culturas.
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Examinando os efeitos de narrativas evolucionistas na producdo dos sujeitos, penso
que elas ancoram representacbes da diferenca como inferioridade, comparativamente a
identidade que narra. Nessa perspectiva, se produz a diferenca indigena por auséncias: eles
sdo narrados como povos “sem” estado, “sem” classes, “sem” escrita, “sem” ciéncia, sem
tecnologia, sem historia. A perspectiva evolucionista confere significados, também, a certas
narrativas sobre a presenca indigena em contextos urbanos: estes sujeitos passam a ser
identificados como “sem” cultura (como se isso fosse possivel), “sem” identidade, “sem”
exotismo e portanto “sem” atrativos. E também nessa perspectiva tedrica que faz sentido
pensa-los como sendo uma identidade de transicdo — estariam numa etapa anterior na escala
evolutiva, que se movimenta rumo a “verdadeira” civilizagdo e humanidade; precisariam ser

integrados a civilizacdo, impulsionados, desde fora, para vir a ser aquilo que ja seriamos nds.

O proprio estudante refuta argumentos que imobilizam os povos indigenas, afirmando
que “eles vao se modificando como cultura que sdo, como toda cultura, alids...”, e ndo no
sentido de uma evolucdo. Ele desloca o entendimento de “sociedade evoluida”, que seriamos
nos, ocidentais, para dizer que “talvez a gente esteja se modificando muito mais... num
sentido de autodestruicdo”. Essa inversdo projeta sobre nds mesmos a auséncia: talvez

sejamos nads, e ndo os povos indigenas, uma sociedade “sem” futuro.

4.3. Uma rede de relacdes de poder-saber

Retomando a argumentacdo feita no inicio deste capitulo, com base no que analisa
Bhabha (2005) Hall (1997b), é possivel dizer que as narrativas estereotipadas sobre povos
indigenas sdo movimentos de captura, para tornar a diferenca semelhante, para marca-la nos
corpos dos sujeitos, responsabilizando-os pelo que neles se estranha e fixando atributos e

lugares sociais.

Ordenando o mundo, nomeando 0s outros, estruturando hierarquias, construindo
nogdes de espaco e tempo, opondo um “dentro” e um “fora”, as estratégias narrativas
fundadas em estere6tipos colaboram para a manutencdo de certa ordem e para situar 0s
sujeitos em relacdo a norma. O fato de situarmos os povos indigenas em um lugar
determinado — do ponto de vista geografico, mas também social e politico - produz certa
seguranca, uma certeza de que tudo tem seu lugar natural e que, sobre isso, podemos exercer

controle.



181

Os discursos que conferem imobilidade aos povos indigenas, fixando sua existéncia no
passado e em ambientes naturais, constroem esses sujeitos, definem o que séo e o que podem
vir a ser, ordenam espacos e corpos, ensinando sobre quem somos nos e 0 que podemos Vir a
ser. Trata-se de uma rede de discursos, com consideravel investimento, organizando um
sistema de conhecimentos “verdadeiros” que servem como filtro no qual desejamos que
passem 0s povos indigenas. Nestas relacdes de poder e saber, se constituem identidades e

diferencas por contraste, mantendo-se uma vantagem relativa para a identidade que narra.

Para Skliar (2004), inventamos um outro a partir de n6s mesmos, nomeando-o e
descrevendo-o e localizando-o num espaco fixo e num tempo preestabelecido, para que esteja,
cada vez mais, sob controle. Ao produzimos as diferencas, grafamos seu lugar em nossos
mapas, tornando palataveis esses outros, distinguindo-os para que possamos também nos

distinguir. Nas palavras do autor,

0 outro € autorizado a ser outro somente na medida em que possa ser capaz
de mostrar, sempre a uma distancia prudencial — inclusive a distancia que
separa a vida da morte — quem somos nds e quais ajustes devemos fazer para
parecer-nos, cada vez mais, com nds mesmos.[...] O outro é um outro que
noés nao queremos ser [...] mas que utilizamos para fazer de nossa identidade
algo mais confiavel, mais estavel, mais seguro (grifos do autor).

Portanto, nessa relacdo de poder-saber, mais do que inventar os filtros e narrar os
outros, interessa 0s modos pelos quais inventamos e narramos a n6s mesmos, 0 modo como

vamos sendo posicionados e nos posicionamos no mundo.

O exame das narrativas dos estudantes, nesta pesquisa, permite dizer que estratégias de
narrar por esteredtipos sdo muito comuns, tanto nas memorias escolares, quanto nas
mensagens mididticas, jornalisticas, televisivas, cotidianas, na atualidade. Destaco, no
entanto, que essas narrativas foram, em muitos casos, reinventadas pelos estudantes a partir de
no¢Oes que os interpelam, de diferentes maneiras e em diversos contextos. Neste trabalho de
reinvencdo, ocorreram importantes deslocamentos, mostrando como alguns discursos vao
produzindo sentidos e posicionamentos, nesta rede de possiveis maneiras de narrar a Si
mesmo e aos outros. Destaco alguns exemplos de falas que podem ser lidas como
desconstrutivas: “[...] hoje, lembrando, eu vejo que a imagem gue eu tinha era estereotipada”;
“grande parte do que nos pensamos saber sobre os indios sdo coisas superficiais”; “as imagens
gue eu lembro eram uma caricatura”; “eu estava pensando agora, como a gente coloca 0s
indios em relacdo a n6s”; “indio estad sempre longe, nunca esta perto de mim, ... e, entdo, se

ele estd do meu lado, ndo o vejo”; “eu ficava preocupado com a quantidade de povos que
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estdo falando portugués... porque pensava que eles perderiam a identidade ...mas depois fui
entendendo que ndo €& assim”. Esse conjunto de enunciados mostra um esforco de
reelaboracdo daquilo que antes fazia sentido de um certo modo e que, na articulagdo com

outros discursos, foi sendo colocado sob rasura e adquirindo outros significados.

E isso me faz pensar no quanto sdo posicionais e historicos os sentidos, mobilizando
posicdes muitas vezes conflituosas. As experiéncias dos estudantes, os grupos dos quais
participam, as informacbes que compartilham, os discursos que os interpelam de muitas
maneiras e por muitos meios, possibilitam maiores ou menores condic¢des de problematiza¢ao

de narrativas sobre os povos indigenas.



5. ENTRELACAMENTOS

Escrever este capitulo, na perspectiva de um fechamento — ndo das questdes e
indagacdes contidas no caminho, mas de um processo de caminhar — foi uma, entre tantas,
experiéncias de deslocamento. Exigiu um félego, um olhar voltado para o processo e para o
conjunto de praticas analisadas na pesquisa. Olhar que produziu, como necessidade e como
desejo, um novo caminhar, entre as linhas do texto, ndo para acomodar-me nele, nem para
harmoniza-lo ou preencher vazios, mas para estabelecer relages entre partes, entre capitulos,

prestando atencéo aos efeitos ai produzidos.

Este estudo foi composto pela analise de narrativas de estudantes do ensino superior,
vinculados a cursos que preparam para 0 magistério. As narrativas foram produzidas em
contextos especificos, em momentos de encontros, previamente planejados e assentidos pelos
participantes. Os quatro grupos — Abiayala, Pachamama, Tekoha e Tuiuca — que participaram
da pesquisa eram bastante distintos, no que diz respeito a composi¢do, a0 numero de
participantes, ao modo de produzir narrativas, ao que ja conheciam sobre a tematica indigena.
Considerar as condi¢bes de producdo é fundamental na leitura das narrativas, uma vez que
elas delimitaram questfes e tematicas relevantes, definindo o que pbde ser pensado e dito
sobre os povos indigenas, em cada situacdo. Seriam outras as narrativas e indagacdes, se

fossem outros os participantes e se fossem estabelecidas diferentes condi¢des de producéo.

Inicio este capitulo abordando algumas diferencas que marcaram 0 processo de
producdo de narrativas. Na secdo em que apresentei escolhas e caminhos investigativos, ja
referi algumas caracteristicas desses grupos, destacando o nimero de participantes e 0 modo
de realizacdo dos encontros. Uma primeira distin¢do que considero importante retomar aqui se
refere a0 modo de organizar esses grupos. Enquanto trés deles foram constituidos por
estudantes matriculados em disciplinas especificas do curso de Pedagogia, sendo os
momentos de encontro programados dentro destas mesmas disciplinas, o do grupo Abiayala
foi pensado na forma de um curso de extensdo. Essa condi¢do inicial significou,
especificamente para este Ultimo grupo, uma procura espontanea e, ao que parece, certo
interesse pela tematica indigena que levou os estudantes a dedicar parte de seu tempo para

participar do processo.

E importante destacar que minha expectativa inicial, ao oferecer o curso, era que ele

suscitasse grande interesse e procura. Foi uma surpresa para mim o fato de se inscreverem
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poucas pessoas, 0 que pode ser analisado como efeito de certas préaticas e relacbes que
estabelecemos com os povos indigenas e da relevancia que atribuimos a questdo. A tematica
indigena nos convoca de maneiras distintas, adquirindo maior ou menor visibilidade
dependendo de experiéncias que temos e de um leque amplo de preferéncias, urgéncias,
demandas e desejos constituidos em multiplos pertencimentos.

Os estudantes reunidos neste grupo aceitaram o convite de problematizar narrativas
sobre povos indigenas por razdes diversas, mas, em comum, parecia existir uma vontade de
saber, ancorada em experiéncias de encontro — seja com 0s préprios sujeitos indigenas, em

contextos diversos, seja com obras de autores dedicados ao estudo da questao.

Observando o conjunto de narrativas produzidas neste grupo, e de outras narrativas e
materiais mobilizados ao problematizar a tematica, € bastante expressivo o volume de
informacdes anteriores, bem como as indagacgdes, as inquietacdes, as desconstrugdes que
operaram nas palavras desses estudantes. Também foram utilizadas, de maneira recorrente
neste grupo, referéncias a vozes autorizadas a narrar 0os povos indigenas — sendo essa uma
caracteristica de discursos académicos. Ha referéncias a historiadores, antropdlogos,
escritores, poetas, como também certa contextualizagdo das narrativas em discursos
historicos, literérios, filmicos, de modo a estabelecer enlaces entre fatos atuais e condicoes

que os geraram.

A maioria das narrativas foi produzida sem grandes conflitos, num movimento que ia
ampliando enfoques colocados, sem divergéncias expressivas entre posicionamentos — 0 que
ndo implica dizer que sempre houvesse consenso. E isso pode ser pensado como efeito de
algumas condicdes: tratava-se de um grupo menor, composto por pessoas que dispunham de
informacBes diferentes e que pertenciam a campos de saber distintos, sendo alguns
autorizados a narrar povos indigenas (como é o caso das Ciéncias Sociais e da Historia).
Nessas condicOes, alguns estudantes assumiam um lugar privilegiado nas narrativas,

referendando-se em especialistas e, talvez por isso, raramente eram contestados.

Neste grupo, chamou minha atencdo a construcao de narrativas em terceira pessoa ou
de afirmacBes em que o0 agente da acdo é impessoalizado ou indeterminado, afirmacGes nas
quais o enunciador ndo se responsabiliza diretamente pelo que € dito. Alguns exemplos de
expressoes utilizadas pelos estudantes para marcar este distanciamento foram: dizem por ai; ja
escutei falarem;, as pessoas costumam pensar que...; S&0 vistos como...; eu mesmo nunca Vi,
mas...; Ja escutei muita gente dizer que; tenho um professor que fala...; enfim, um conjunto

amplo de afirmacdes que remetem a vozes de outros. Nos grupos Pachamama, Tuiuca e
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Tekoha essas afirmac6es também eram utilizadas, mas houve uma producdo mais expressiva
de expressfes em primeira pessoa, relatando acontecimentos e experiéncias vividas— eu acho
que...; fico pensando que; aprendi que; quando estive numa aldeia vi...; vejo sempre 0s indios
no cal¢adao; quando assisti o filme pensei... estes modos de narrar ndo implicam pensar que o
narrador seja 0 “dono” da enunciacdo e, uma vez que as narrativas sao multiplas e polifénicas,

nelas falam muitas outras vozes.

O acento em experiéncias proprias foi uma das caracteristicas marcantes de narrativas
produzidas pelo grupo Pachamama. Formado por estudantes matriculados em um curso
diurno de Pedagogia, numa universidade publica, este grupo contou com expressivo nimero
de participantes que tinham experiéncias de sala de aula (como profissionais ou como
estagiarios). Havia, ainda, estudantes que participavam de distintos movimentos sociais,
trazendo experiéncias com populagdes indigenas e uma preocupacdo em inserir a tematica
num cendrio mais amplo de lutas por direitos sociais e politicos. Desse modo, muitas das
narrativas estavam acomodadas em pequenas — e grandes — histdrias pessoais, narrativas que
se tornavam longas e que, muitas vezes, eram contestadas pelos demais estudantes. As
divergéncias entre posicionamentos e maneiras de falar foram comuns, especialmente em
topicos como o lugar dos povos indigenas, ou 0os modos de entender a presenca indigena em

centros urbanos.

Alguns estudantes tomavam a palavra mais frequentemente, seja por disporem de um
leque amplo de informacGes, seja porque as histdrias dos outros 0s instigavam e convocavam
a narrativa. Por se tratar de um grupo numeroso, muitas vezes as falas eram interrompidas,
fraturadas por tematicas diversas e por um ir e vir de questdes. Nestes casos, ao trazer para o
corpo da tese excertos dessas narrativas, busquei aproximar falas que seguiam um mesmo
movimento de argumentagdo — posicionadas de maneiras distintas. Considerei necessario
fazer recortes, aproximar falas que ndo aconteceram numa sequéncia temporal, mas que se

integravam em um mesmo dialogo, ou numa unidade.

Um outro aspecto relevante, neste grupo, foi a familiaridade dos estudantes com meios
digitais, especialmente a internet, utilizada usualmente na busca de informagdes. E esse
recurso confere visibilidade a uma gama de informacdes difusas, de imagens e de mensagens
nas quais se articulam diferentes discursos. Muitas vezes, ao comentar um acontecimento,
estes estudantes afirmavam “terem visto” na internet. No entanto, a televisdao também figurou

entre os veiculos privilegiados de informagdo. No periodo em que o0 grupo se reuniu estava
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sendo exibida uma novela que tinha como personagem principal uma mulher indigena®™.
Foram fartas as referéncias a essa personagem, bem como ao ambiente em torno dela, as

formas pejorativas de referéncia aos povos indigenas, em discursos televisivos.

O grupo Tekohd foi constituido por estudantes de uma universidade privada,
matriculados em um curso diurno de Pedagogia organizado de maneira concentrada, com
aulas as sextas-feiras de noite e aos sabados. Essa caracteristica do curso possibilita a
participacdo de estudantes de outras localidades, especialmente do interior do Estado. Por essa
razdo, as pessoas que fizeram parte do grupo Tekoha tinham, em maioria, outras ocupagoes e
um tempo menor dedicado aos estudos. A maioria dos estudantes tinha idade superior a 30
anos, um recorte geracional importante que também marcou de maneira diferenciada

preferéncias, maneiras de entender e de falar dos povos indigenas.

O foco de interesse era as narrativas literarias mas, como o0s estudantes eram
procedentes de cidades diferentes, foram muitas as histdrias e fatos relatados sobre a vida
indigena — narrativas que operavam oposi¢Ges binarias e que narravam as comunidades
Guarani e Kaingang como “indios muito misturados” ou como “bugres”, que “ndo param em

lugar nenhum”.

No segundo momento de encontro, foram analisadas algumas obras de literatura com
personagens e tramas ambientadas na vida indigena e outras, ainda, produzidas por escritores
indigenas. Esta atividade gerou uma fluente narrativa, na qual alguns estudantes destacaram
aspectos dessas obras que adquiriam visibilidade e relevancia. Foi possivel observar certa
surpresa e encantamento com as producles gréficas e escritas de autores indigenas. Os
estudantes entrelacaram leituras, compararam estas producgdes a certos materiais didaticos,
livros que circulam em escolas, personagens de histérias em quadrinhos, ressaltando a riqueza

de informac0es, detalhes, nuances das produces indigenas.

O grupo Tuiuca foi constituido por estudantes de um curso de Pedagogia noturno, em
uma instituicdo privada. E eles eram, em geral, jovens, fato que pode ser observado em
referéncias feitas a programas de televisdo enderecados a criangas, especialmente o Programa
da Xuxa. Também foram comuns referéncias a filmes e animac@es infantis mais atuais, com
personagens indigenas, tais como Taind | e IlI, Pocahontas, Irmao Urso, Espirit, A

Encantadora de Baleias, entre outros. A televisdo apareceu também como importante meio de

% Trata-se da novela Alma Gémea, apresentada em 2005 pela Rede Globo, na qual a personagem central era
Serena, uma jovem indigena que sai de sua aldeia, em busca de “seu destino”, e passa a viver na cidade em que
se desenrolava o nucleo principal da narrativa.
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divulgacdo de informacdes, levadas em conta pelos estudantes. Em muitas narrativas, a
presenca indigena em centros urbanos foi tematizada como problema a ser resolvido, como
risco e desordem, sendo esses sujeitos narrados, em geral, por auséncias (de higiene, de

civilidade, de moral, de controle).

As distintas caracteristicas dos grupos sdo importantes para salientar que cada
narrativa tem condicdes de possibilidade, regras, espagos e tempos, e € formulada por sujeitos
que sdo diferentes, que produzem/sdo produzidos em experiéncias diversas. O modo como a
tematica indigena é significada, os relevos que adquire e as palavras a partir das quais é
narrada, acontece neste conjunto de condigdes.

A multiplicidade de narrativas produzidas, bem como a imensa gama de outras
producdes referidas pelos estudantes e materiais trazidos para serem analisados coletivamente,
mostra que a tematica indigena assume certa relevancia em discursos cotidianos, literarios,
midiaticos, publicitarios, jornalisticos, académicos, cinematograficos. S&o muitos os textos —
orais, escritos, graficos, sonoros — que falam de povos indigenas, na atualidade. Uma
visibilidade materializada em muitas praticas e de muitas maneiras, quase sempre difusas,
mas em constante producdo. Visibilidade produzida em discursos de exotismo e de apelo ao
consumo, ou em discursos que nos interpelam e nos lembram da desconfortavel instabilidade
provocada pela presenga dos outros ali onde ndo os desejamos, nos lugares cuja posse nos

reservamos.

Certo sentido de fragmentacdo e descontinuidade marca as narrativas, deixando a
mostra modos fragmentados e pontuais de abordagem da tematica indigena em escolas, nos
meios de comunicacdo, na literatura, na publicidade, em pesquisas académicas. Mas a
fragmentacdo nas narrativas mostra também descontinuidade, movimento, instabilidade dos
sujeitos que narram e que, ao situar os povos indigenas em acontecimentos e experiéncias,
posicionam também a si mesmos. Diferentes narrativas, diferentes abordagens, distintas
ancoragens, resultado de experiéncias plurais das pessoas e da infinidade de grupos a que

pertencem.

A presenga indigena em centros urbanos, tdo acentuada em diferentes narrativas de
estudantes, também informa sobre mesclas, deslocamentos, movimento, rearranjos neste
espaco reinventado continuamente. Cidades atravessadas pela presenca de diferentes sujeitos,

lugares que ndo sdo fixos e que ndo possuem unidade.
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Os estudos de Martin-Barbero (1997) e de Garcia Canclini (1983) enfatizam a
impossibilidade de pensar os povos indigenas, na atualidade, fora dessas mesclas e desses
deslocamentos. Os autores propdem que estes povos sejam pensados em dinamismo, como
culturas que se modificam continuamente — como toda cultura, afinal — e que se produzem e
sdo produzidas em discursos multiplos, na intertextualidade, em jogos de forca e relacdes de

poder.

Sdo multiplos os olhares lancados aos povos indigenas, constituindo-os sujeitos de
determinadas préaticas — olhares dos estudantes que passam e observam a cena urbana, olhares
de sujeitos situados numa cultura, olhares de fotdgrafos, de jornalistas, de intelectuais, de
cineastas — vontades de saber e de poder, capturando esses diferentes, incluindo-os,
traduzindo-os numa certa ordem, que tudo pretende abarcar. Ao ocuparem espacos urbanos de
maneira distinta, 0s povos indigenas também produzem outros sentidos, outros textos, na
transgressdo de regras, no uso desviante de vias publicas, em combinacdes de préaticas que

instauram a davida sobre o que pensdvamos certo, ordenado, definitivo.

5.1. Movimentar recortes

Voltando, agora, as analises empreendidas ao longo desse trabalho, dou relevo a
alguns recortes produzidos e certos efeitos desse modo de olhar. Ao reunir um conjunto amplo
de narrativas produzidas por estudantes, nos quatro grupos de pesquisa, passei a percorrer 0s
textos, seguindo alguns principios metodoldgicos aprendidos na leitura de Foucault (2002):
prestar atencdo ao acontecimento, as descontinuidades, a especificidade das narrativas, as

condigdes de produgéo.

Esbocei, para a analise, trés eixos centrais: discursos que participam na producdo de
nacionalidades; discursos que produzem sujeitos em praticas escolarizadas e discursos que
operam estratégias de narrar por estereotipos. Estes eixos de analise serviram como pontos de
convergéncia de sentidos, como unidades que possibilitaram o exame de praticas diversas,
funcionando sustentadas em determinados regimes de verdade. E certamente estes ndo séo 0s
unicos eixos possiveis, tampouco os “melhores”, sdo sim 0s que me pareceram produtivos

para conferir mobilidade as questdes que propus neste estudo.
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Argumento que, na producdo de sujeitos indigenas e nao-indigenas, operam discursos
multiplos que se enlagam, se fortalecem, se opdem e, desse modo, constituem e engendram
identidades e diferencas, em relacbes de poder e saber. Quando me propus a analisar
narrativas de estudantes, indagando sobre condi¢es de producédo, sobre formas de narrar,
sobre regularidades, continuidades, rupturas nas narrativas, parti do entendimento de que

nelas vdo sendo construidos e construindo-se 0s sujeitos que narram e 0s narrados.

As narrativas produzem formas particulares de subjetivacdo, em estratégias que
operam na linguagem, tal como a utilizacdo de estereGtipos que narram 0s outros pela
simplificagdo, fixando-lhes atributos e significados. Nas narrativas, estabelecem-se certas
relacdes com o que € narrado, posicionam-se 0s sujeitos que narram, a partir de determinadas
regras. Sendo assim, as narrativas também nos produzem, nos governam e ensinam sobre a
ordem “natural” das coisas, sobre as implicacdes de causa e efeito, sobre as conexdes entre
atributos, acOes e consequéncias e sobre o que é normal e desejavel, em formas particulares de

ser e de viver.

Narrativas sdo sempre historicas, sempre posicionais, sempre um acontecimento e
assim devem ser analisadas, sem sentidos fixos, sem verdades definitivas, sem pontos finais,
como préticas nas quais disputam significados diversos. E ndo ha narrativa situada fora de
regimes de verdade, ou que se produza sem a articulacdo de conjuntos de saberes tidos como

validos em certa cultura, em certo tempo historico.

Numa abordagem foucaultiana, o sujeito € um efeito de producdes na linguagem, e ndo
pode ser pensado fora de relacGes de poder e saber que o constituem e posicionam. Por isso,
ao analisar identidades e diferencas procurei prestar atencdo aos modos de subjetivacéo,
indagar sobre processos e praticas propostas aos individuos para acomoda-los, de certo modo,

a um conjunto de normas e de modos de organizacgdo socialmente relevantes.

Um aspecto observado na analise é que, em muitas situacdes, os estudantes opdem
identidade/diferenca e nesta oposi¢do 0s “outros” sdo posicionados como sujeitos passivos:
eles sdo narrados, emoldurados, encaixados em jogos cujas regras sao definidas por um “n6s”
na enunciagdo. Mas, lembrando as ligdes de Foucault (1977), o poder opera sempre sobre
acoes, exige atividade, produz igual medida de resisténcia. Nesse sentido, entendo que
identidades e diferencas s@o negociacGes sempre em andamento, acontecendo em jogos de
forca e ndo polaridades naturais, ou coisas com as quais nascemos. Problematizar as relagdes
estabelecidas com os diferentes implica pensar em fluxos de poder, significa ir além do
reconhecimento de diversidades, fixadas como ingredientes “essenciais” de nossa formacéo
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social e cultural, para pensar as diferencas como producdes continuamente inventadas e como

efeitos de embates e de relagdes assimétricas de poder.

Na pesquisa, minha atencdo se voltou, de maneira especial, para a producdo de
narrativas sobre povos indigenas em praticas pedagdgicas. Para isso, examinei um conjunto
de narrativas produzidas a partir de memarias escolares — como estudantes e como professores
— observando que, na producdo de sujeitos indigenas, operam, articuladamente, discursos
sobre nacionalidade, discursos indianistas, discursos coloniais, discursos que simplificam,
generalizam, fixam, essencializam esses povos, narrando-o0s de maneira genérica e marcando-
0s com estereotipos. As narrativas escolares, recriadas pelos estudantes que participaram desta
pesquisa, produziram-se de maneiras multiplas, mas com forte acento em préaticas
institucionalizadas, tais como as comemoracOes fixadas no calendario escolar, ou a
localizacdo subordinada de historias e de sujeitos indigenas relativamente a uma narrativa
oficial. No entanto, é inegavel a producdo de outras narrativas na escola, conferindo outros
modos de visibilidade aos povos indigenas, multiplicando sentidos e situando-os a partir de
um leque de relacdes estabelecidas. Estas narrativas possibilitam atravessamentos diversos,
mas, em geral, colaboram para manter numa vantagem relativa e numa posicdo central a

identidade que estabelece as regras do narrar.

Na producéo de identidades indigenas fixas e genéricas operam ndo apenas discursos
historicos, literarios, cinematograficos, publicitarios, escolares que narram acontecimentos de
forma unificada e conciliadora, como também discursos do cotidiano, que produzem
continuamente identidades e diferencas como pares binarios, em relacdes assimétricas de
poder. Discursos que ensinam sobre 0s povos indigenas, articulando-os a natureza, narrando-
0S em praticas magicas e que produzem também verdades sobre nds mesmos, nossa
identidade “segura”, nossa “urbanidade”, a “cientificidade” de nossas praticas. De muitas
maneiras, também, essas narrativas vém fazer sentido na producgdo de sujeitos indigenas que
habitam centros urbanos e que, ao “borrar fronteiras”, sdo considerados desviantes,

excessivos, redundantes, e sdo banidos fisica e/ou politicamente.

No segundo eixo que estabeleci para a andlise das narrativas, examinei discursos que
articulam povos indigenas e identidade nacional. Como estratégia de producdo da nacéo,
parece-me que € na sobreposi¢cdo e no deslocamento das diferencas que sdo negociados
discursos de nacionalidade. N&o se trata, a meu ver, de uma soma de partes que se combinam

numa totalidade, mas de disputas continuamente encenadas, nas quais se produzem as
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narrativas que contam, aquelas que adquirem visibilidade e as que sdo interditadas, mas, nem

por isso, deixam de funcionar.

A busca por conferir um sentido fixo e unitario a nacdo operou historicamente — e
opera — interdicbes de narrativas que articulam outros significados, que versam sobre
conflitos, sobre mdltiplas maneiras de viver. Do mesmo modo, é possivel afirmar que a
tentativa de fixar e unificar uma suposta identidade nacional operou — e opera — certa
dissolucdo de outras possiveis experiéncias de pertencimento. Mesmo os discursos investidos
de valor de verdade ndo sdo coesos e nem fixos, sendo necessario um investimento
permanente para recolocar na pauta cotidiana sentidos de nacionalidade e de identidade
brasileira. Em relacdo a uma identidade posicionada ao centro sdo acomodadas e subordinadas
outras tantas, que vdo adquirindo sentidos multiplos, sendo inclusive exploradas em sua

multiplicidade, em seu exotismo, em sua produtividade.

Na atualidade, o apelo a nacionalidade adquire outros contornos, operando
transformacfes naturalizadas em nosso cotidiano. Parece natural e desejavel o
desenvolvimento de tecnologias, a aceleracdo dos tempos, a compressdo dos espacos, assim
como parece natural que hoje todos os ambientes e todos 0s sujeitos estejam visiveis e que
ndo nos surpreendam mais as diferencas culturais, étnicas, etérias, sexuais, de género. Parece
natural que as diferencas sejam toleradas, acomodadas a margem, integradas a paisagem ou
colocadas a distancia, para a manutencdo de certo potencial de exotismo. Parece natural
articularmos os povos indigenas & natureza, mesmo quando esta populacdo habita muitos
lugares, e é oportuno responsabiliza-los por diferirem destas representacdes aprisionadas que
produzimos. Parece natural que, para assegurarmos nossos projetos de sociedade
desenvolvida, sejam colocados em subordinacédo projetos diferentes, e que os povos indigenas

sejam narrados como entraves, como socialmente atrasados ou culturalmente inferiores.

Uma das questBes que adquirem centralidade, em tempos de globalizacdo, € a busca de
ordem e de permanente adequacdo de sujeitos e de praticas a esta. Isso porque a
multiplicidade é entendida como ameacadora, nela se vislumbram possiveis desordens,
instauradas pela presenca de tantas e diferentes culturas: de estrangeiros, de imigrantes, de
indigenas, de sujeitos que vivem em fronteiras, desses outros que atravessam, freqlientam,
hospedam-se, fazem morada em espacos que nos sdo familiares. E essa mesma preocupacao
com a ordem € potencializada, também, pelas ameacadoras fragmentacdes, cada vez mais
visiveis, numa identidade que se pretendia coesa, harmonica, essencial. Ser brasileiro, e ser

jovem, e ser punk, e ser homem, e ser estudante, e ser trabalhador, e ser urbano, e ser pai, e



192

ser pobre, e ser cidaddo, e ser consumidor...estar empregado e desempregado, incluido e
excluido, sintonizado e des-sintonizado, estar aqui e ali, condi¢des e pertencimentos que vao

sendo produzidos, com significados cada vez mais transitorios e posicionais.

Neste contexto, sdo definidas e postas em curso estratégias de inclusdo e de
governamento dos sujeitos — um conjunto de praticas que visam transformar caracteristicas
desejaveis em normais e naturais, e que operam corrigindo desvios, preenchendo auséncias,

normalizando os sujeitos.

Inclusdo/exclusdo sdo partes de um mesmo jogo de relagdes sociais, politicas,
econbmicas, nas quais nos inserimos/somos inseridos. Nesta linha de argumentagéo,
considero relevante retomar, rapidamente, a analise empreendida por Foucault (2001) sobre os
processos de inclusdo e exclusédo, na Idade Média, de doentes de peste e de lepra. Para o autor,
no que diz respeito ao controle dos individuos, o Ocidente produziu dois grandes modelos: o
da exclusdo e o da inclusdo. A exclusdo da lepra era uma prética social que produzia uma
divisdo, um distanciamento, uma regra de ndo-contato. Os doentes de lepra eram empurrados
para fora dos limites da comunidade, e a exclusdo implicava a desqualificacdo juridica e
politica dos individuos postos em condigdo de exilio. Posteriormente, lembra o autor, ndo s
os leprosos, mas os mendigos, 0s ociosos, os libertinos, toda essa populacdo flutuante foi
sendo excluida — o individuo era expulso para que se purificasse a comunidade. A peste, ao
contrario, implicou a criacdo de estratégias de controle e policiamento, um modelo de
inclusdo no qual a populacéo e a cidade eram objetos de analise sutil e detalhada. Ao invés de
expulsar os doentes, se produziram estratégias para incluir, fixar, atribuir um lugar e controlar

cada individuo e toda a populacéo.

A exclusdo é o afastamento, o distanciamento, o exilio. A inclusdo é o controle, o
conhecimento, o exame minucioso. O modelo de exclusdo pode ser pensado, em termos
utilizados por Bauman (2001), e mencionados em outra parte deste trabalho, como estratégia
antropoémica — expressa na atitude de cuspir os outros, empurra-los para fora — enquanto que
a inclusdo é antropofagica — expressa na atitude de devorar os outros e transforma-los em
semelhantes ou iguais. Inclusdo e exclusdo sdéo momentos de um mesmo processo, acionado
em préaticas muito concretas e em relagdes estabelecidas em ambitos diversos: entre povos
indigenas e Estado brasileiro; entre eles e instituicbes da sociedade; entre nos e eles, em
praticas cotidianas. Inclusdo e exclusdo sdo produzidas, na linguagem, por estratégias
narrativas que posicionam sujeitos e préaticas, definindo cenarios e conferindo possibilidades e
impossibilidades aos povos indigenas.
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5.2. Movimentar discursos

Em tempos de globalizacdo, a multiplicidade é vista, por um lado, como
potencialidade, num mercado avido por inovar produtos e ampliar nichos de consumo. Neste
sentido, Martin-Barbero (2001) afirma que o consumo em um mercado globalizado pressupde
renovacdo continua de motivos e de produtos e necessita de uma rede de comunicacao
publicitaria para produzir e fazer circular apelos de consumo, convertidos em promessas de
satisfagdo imediata de vontades e de demandas. Investe-se, assim, na producdo de novas
identidades e na valorizacdo da diversidade como estratégias de consumo: preferéncias
diversificadas, heterogéneos estilos de vida, comercializacdo de estéticas, produzindo modos
de ser, “assemelhando e diferindo as coisas do mundo”, num campo de sentidos que tem no

centro uma cultura, a partir da qual se subordinam as demais.

Por outro lado, a multiplicidade é significada como risco e perigo, uma vez que
fluidez, instabilidade, maleabilidade sdo condicBes que produzem sentimentos de inseguranca,
sendo que 0s espacos parecem menos sélidos e mais repletos, os tempos parecem menos
controlaveis e as oportunidades cada vez mais escassas. “O planeta estd cheio” é uma
expressdo comumente utilizada, e significada em diferentes discursos, ecoldgicos,
econdmicos, politicos, sinalizando para o desaparecimento de territdrios a serem habitados,
conquistados, explorados. Tudo exposto, tudo colocado a mostra, em relagdes de poder que
operam certos tipos de visibilidade, subjetivando-nos para certas préaticas, certas no¢fes de

civilidade, certas verdades universais.

Para Bauman (2003 e 2005), a producdo de um tipo de ordem moderna submeteu
certos segmentos da populacdo a condicdo de “residuos humanos”, definindo-os como inuteis,
incompetentes, inadaptaveis, indesejaveis. Na condicdo de “residuos” estariam posicionados
sujeitos tidos como anormais, aqueles que sdo narrados por auséncias e, por essa razéo,
submetidos ao controle, a tutela e ao governamento. A producao de nac¢des e de humanidades
dependentes € um efeito indissociavel da construcdo da ordem capitalista em tempos

globalizados, que se estrutura no dominio privado de bens e de recursos.

Neste contexto, uma condicdo que adquire visibilidade é a de redundancia, analisa
Bauman (2005). Ser redundante significa ser excessivo e desnecessario socialmente.

Redundancia compartilha espaco semantico com rejeitos, dejetos, refugo, lixo. O destino dos
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redundantes € um mercado de baixos custos e a venda de servigos sem garantias, ou entdo o
depdsito de dejetos, o0 monte de lixo. A condic¢do de redundancia interdita a possibilidade de
desfrutar certo conjunto de direitos e desautoriza a reivindica-los, pois ser redundante
significa ser dispensdvel, como mercadoria desprovida de atracdo, ou produto danificado,
retirado da linha de montagem.

Ser redundante implica, também, ser mal acolhido e, na melhor hipotese, ser tolerado,
tratado com benevoléncia e piedade, uma vez que ocupar esse lugar é estar marcado com
estigmas de incapacidade, de falta de competéncia, de falta de vontade, de indoléncia, de
preguica, de fraqueza e, portanto, estar fora de um conjunto de qualidades consideradas
relevantes para participar do mundo produtivo. E ndo dispondo de recursos, os redundantes
também ndo interessam como consumidores — exceto como consumidores de subprodutos —

pois sdo tidos como consumidores falhos, incapazes de responder aos apelos do mercado.

A condicdo de redundancia é experimentada, em alguma medida, pela maioria das
pessoas, na atualidade. E rotineiramente os sujeitos redundantes sdo considerados problema
financeiro — e ndo social — porque precisam ser providos, alimentados, assistidos no sistema
de saude, em programas de seguridade e de assisténcia publica. A necessidade de amparar
pessoas redundantes é um dos efeitos da globalizacdo capitalista, uma vez que ndo ha um
compartimento reservado ao “refugo humano”. Os sujeitos redundantes vagam, perturbam,
enchem periferias, acumulam-se as margens, em movimentos tidos como ameacas, pela

desordem que potencialmente produzem.

E, assim como as enchentes trazem a tona o lixo acumulado nos cantos mais
escondidos de nossas ruas, fazendo transbordar esgotos e contaminando a “pureza” do lugar,
vez por outra os redundantes também “transbordam”, fazem arrastbes em praias, “invadem”
nossos santuarios ecoldgicos, submetem-nos ao risco. E desse modo passam a outro tipo de
visibilidade, como sujeitos politicos, deixando a mostra a fragilidade de nossa ordem e a
inexisténcia de grandes muralhas, altas montanhas, largos oceanos que separem incluidos e
excluidos. Esta ameaca, no horizonte, colabora para conferir grande relevancia a questdo da
ordem, como ja afirmei em outra parte do trabalho. A solucdo, dentro da ordem, € aumentar a
seguranca, levantar mais 0s muros, construir estruturas mais densas, capazes de manter nosso
corpo a salvo dos perigos gque estes outros representam. Por isso, a necessidade potencializada
de investimentos, ndo no bem-estar das pessoas, mas na seguranca, na vigilancia, em

instituicOes capazes de acomodar cada coisa em “seu” lugar.
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Apresento esse conjunto de reflexdes, parafraseadas da leitura de Bauman, porque, em
minha andlise, elas permitem pensar nas condi¢cdes de producdo de lugares sociais e nas
formas de subjetivacdo a estes lugares, ndo apenas de sujeitos marcados pela diferenca, mas
também daqueles que partilham a identidade que estd posicionada ao centro. Na oposi¢do
indios/ndo-indios, os termos desse par binadrio parecem homogéneos, mas produzem uma
infinidade de possiveis posicionamentos. E, do mesmo modo que séo produzidas categorias
hierarquicas que posicionam “indios de verdade”, “indios integrados”, “indios urbanizados”,
produzem-se também posicBes hierarquicamente distintas para sujeitos posicionados numa
identidade ndo-indigena: incluidos e excluidos; produtivos e improdutivos; empregados,
subempregados, desempregados. Esta ordem hierarquica diferencia os sujeitos e os distribui
em distintos lugares — lugar de homem e de mulher; lugar de crianca, adolescente, jovem,
adulto e idoso; lugar de normais e anormais, bonitos e feios, magros e obesos, entre tantos

outros perfis instituidos e em constante fluxo.

Em paises latino-americanos — considerados como nac¢Bes redundantes — crescem
vertiginosamente setores de economia informal, que Sarlo (1977) chama de zona cinza,
composta por desempregados, jovens, adultos e idosos que j& ndo conseguem inser¢cdo no
mercado de trabalho formal e que sobrevivem a partir de outras estratégias, em constante
movimento. Estas condicbes modificam significativamente a vida, produzindo

reordenamentos espago-temporais, outros pertencimentos e posicionamentos.

5.3. Movimentar herancas

O que adquiriu visibilidade, de tudo o que pude ler, escutar, registrar, produzir,
constitui, em termos derridianos, a heranca que ndo desejo abandonar. Refiro-me aquela
provocadora atitude, proposta por Derrida (2004), de seguir desconstruindo aquilo que

herdamos.

Em um didlogo do Elizabeth Roudinesco, o autor afirma que desconstrucdo é uma
atitude de responsabilidade com aquilo que se herda — que ndo implica acomodacdo, mas
dinamismo. Desconstruir é “acolher essa heranca (...), aceitar o desafio de relanca-la de outra
maneira e manté-la viva” (p. 14). Para o autor, uma heranca traz a necessaria marca de ndo ser
escolhida, de ser dédiva que resulta de uma afiliacdo. S6 é possivel herdar algo se, de algum

modo, fizermos parte de um coletivo, no qual a heranca se produz e adquire sentido. Ao narrar
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as coisas, movimentamos herancas, fixando certos lugares sociais, produzindo certas

verdades, com determinados efeitos.

Desconstruir é desfazer sem destruir, € uma atitude de desmontar redes, desorganizar
discursos, retirar ancoragens de um pensar, para permitir que seja pensado de maneiras
diferentes. “E, de um certo modo, resistir a tirania do Um, do logos, da lingua”, conferindo
mobilidade a significados, uma vez que, sendo fixados, 0s acontecimentos, as historias, 0s
sujeitos, sdo condenados a morte (DERRIDA, 2004, p. 22). Essa argumentacdo me faz pensar
nas maneiras pelas quais decretamos a morte politica dos povos indigenas quando 0s
narramos como sujeitos do passado, fixados no lugar de “indios puros” que para ndés nao

existem mais (e que, de fato, nunca existiram).

A desconstrucdo € uma atitude apaixonada, diz o autor, uma condicdo de acolher e de
ser acolhido por algo que ndo nos da sossego. H4 muito tempo estou cativada pela tematica
indigena, subjetivada por discursos que se articulam e se organizam em distintos lugares, tais
como discursos indigenas, discursos de um indigenismo que propde rupturas, discursos
outros. Sendo professora e estudante da area de educacéo, fui capturada por esse problema de
pesquisa, por essa vontade de saber, de conhecer, de problematizar narrativas sobre povos
indigenas em praticas pedagdgicas. E, para movimentar essa heranca, fui tragando caminhos e
estratégias, pensando contextos, dialogando com outros pesquisadores. Fui inventando
possibilidades de producdo de narrativas, organizando grupos, preparando encontros entre
estudantes e, assim, fui herdeira, também, da divida de movimentar essas narrativas, sacudi-

las, admira-las, seguir com elas.

Da mesma forma, ao escolher e acolher certo referencial tedrico, herdei um modo de
escrever e de fazer falar as palavras, participando na producdo de certa ordem de saberes, de

certas indagacdes, de certas formas de pesquisar, situadas na linha dos Estudos Culturais.

O herdeiro, tal como o pesquisador, é um endividado: ele responde pela temética que
se prop06s a estudar, por afinidade e/ou pertencimento; responde pelo texto e pelos muitos
tecidos que articula, mobiliza, convoca e acolhe em sua producdo. Pesquisar € estar
envolvido, atravessado, mobilizado pelo tema, na mesma medida em que o mobiliza, o
atravessa, o desenvolve e o arranca de uma posi¢do “natural” e fixa, para langa-lo de maltiplas

maneiras, multiplicando seus efeitos.
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Do muito que li, do muito que pensei, das tentativas de desconstruir verdades e
certezas nesta escrita, resta esse sentimento de divida, que reencontro nas palavras de Larrosa,

com as quais finalizo provisoriamente este texto:

Escrever € como submergir num abismo em que acreditamos ter
descoberto objetos maravilhosos. Quando voltamos a superficie, s6
trazemos pedras comuns e pedacos de vidro e algo assim como uma
inquietude nova no olhar. O escrito ndo é sendo um traco visivel e
sempre decepcionante de uma aventura que, enfim, se revelou
impossivel. E, no entanto, voltamos transformados. Nossos olhos
apreenderam uma nova insatisfacdo e ndo se acostumam mais a falta
de brilho e de mistério (LARROSA, 2002, p. 159-160).
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ANEXOS

Anexo 1

Termo de Consentimento informado — curso de extensao

UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO SUL
FACULDADE DE EDUCACAO .
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO

TERMO DE CONSENTIMENTO INFORMADO

Eu,

Participante do Curso de Extensdo “Problematizando Narrativas sobre povos

Indigenas na Prética Escolar”, declaro estar de acordo com a utilizacdo de relatos orais, bem
como de textos escritos e desenhos por mim produzidos durante o curso, na pesquisa de
Doutorado de lara Tatiana Bonin, doutoranda no Programa de Pds-Graduagdo em Educacéo
da UFRGS.

Tenho conhecimento de que minha participacdo nesta fase da pesquisa foi registrada
em filmagens e em fitas cassete, e que somente serdo utilizados os relatos orais, desenhos e
textos escritos, bem como o0s materiais trazidos por mim para este curso, excluindo-se a
divulgacdo de imagens de video. Estou ciente de que todas as informacdes fornecidas serdo

utilizadas de maneira sigilosa, sem referéncia a minha identificacdo pessoal.

Assinatura:

Assinatura da pesquisadora responsavel:

Enderego da pesquisadora:
Av. Cavalhada, 5.250, Bloco Itapud/222, Cavalhada, Porto Alegre/ RS
Fone: 3245-5040 E.mail: iara_bonin@yahoo.com.br
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Termo de Consentimento informado — encontros

UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO SUL
FACULDADE DE EDUCACAO .
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO

TERMO DE CONSENTIMENTO INFORMADO

NOs, participantes de um grupo de discussdo sobre a tematica indigena, declaramos
estar de acordo com a utilizagdo de relatos orais, bem como de textos escritos e desenhos
produzidos durante os encontros, na pesquisa de Doutorado de lara Tatiana Bonin, doutoranda
no Programa de Pds-Graduacao em Educacdo da UFRGS.

Temos conhecimento de que nossa participacdo nesta fase da pesquisa foi registrada
em filmagens e em fitas cassete, e que somente serdo utilizados os relatos orais, desenhos,
textos escritos produzidos nos encontros, bem como os materiais trazidos para a discusséo,
excluindo-se a divulgacdo das imagens de video. Estamos cientes de que todas as informacdes
fornecidas serdo utilizadas de maneira sigilosa, sem qualquer referéncia a identificacéo

pessoal dos participantes.

Assinaturas:

Assinatura da pesquisadora responsavel:

Endereco da pesquisadora:
Av. Cavalhada, 5.250, Bloco Itapud/222, Cavalhada, Porto Alegre/ RS
Fone: 3245-5040 E.mail: iara_bonin@yahoo.com.br
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Anexo 2

RESENHA DO VIDEO
AS CARAVELAS PASSAM...

Documentario

Producéo: Centro de Defesa da Vida Herbert de Souza e Instituto Nosso Chéo
Ano producéo: 2002

Local: Fortaleza/Ceara

Duragéo: 23 minutos

Resumo apresentado na contracapa:

O video aborda a temética indigena a partir das lutas do povo Tremembe,
no cendrio de 500 anos de preconceitos e violacOes de direitos humanos; o
video traz depoimentos com lideres Tremembé. O antropdlogo José
Augusto Sampaio analisa as representacdes de ““indio” construidas em na
sociedade brasileira e esta narrativa € mesclada com enquetes realizadas
na cidade de Fortaleza, nas quais a populacido fala sobre os povos
indigenas. O objetivo do video é estimular o debate sobre os direitos dos
povos indigenas do Brasil.

O video inicia com imagens de criancas brincando na praia, destacando-se, na trilha

sonora, uma musica indigena. As cenas seguintes mostram a aldeia, a praia, cenario em que se
destaca um homem Tremembé, Jodo Venancio, trazendo nas mdos alguns frutos do mar.
Exploram-se imagens de casas, de palmeiras, objetos e utensilios que identificam o cenério
como sendo de vida indigena. O mesmo homem Tremembé aparece, na cena seguinte,
chegando a uma movimentada rua no centro de uma grande cidade, levando produtos para a
venda.
Destaca-se parte de uma entrevista com José Augusto Sampaio, na qual ele afirma:
Infelizmente a imagem de indios que chega até nds, em nossa literatura, em nossa escola,
chega muito pela porta dos fundos dos filmes americanos de faroeste. Essa imagem de indio
do bang-bang, correndo a cavalo, fazendo u-u-u-u, ou entoa aquela imagem de indio muito
presa a idéia de mata, de floresta, de nudez, de plumas, que é a imagem que a gente costuma
ter no capitulo um dos nossos livros de historia do Brasil.

Na sequéncia algumas pessoas sdo entrevistadas na rua. A primeira pessoa a falar
repete a pergunta formulada pelo reporter:

- “O que € um indio pra mim? Um moreno bem moreno, cabelo lisinho, olhinho puxado, pra
mim é um indio”
- ““aquele homem primitivo, ainda com as vestes... muito poucas...”

- “eu ja vi na televisdo, indio de cocar, aquelas coisas... de saia de pena”
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- ““Acho que é a cor dele que identifica™

- ““Ah, ele vive fantasiado, ele tem penas ne?”

“O indio é igual ao ser humano, homem, se veste com a roupa um pouco diferente, mas...
(riso)”

- ““Ele anda nu, com cocar na cabeca...”

- “Cabelo bem estirado, rosto pintado e aquela roupa, porque € bonito aqueles que andam
com a roupa toda esfiapada™.

Destaca-se a seguir alguns depoimentos indigenas e nova intervencdo do antropélogo:
Caboquinho Pankararu: A questdo ndo é a caracteristica, a questdo é o ser indio, é ser
aquela pessoa, porque indio, pra quem ndo sabe, € uma pessoa que se orgulha de ser indio,
gue vive dentro da sua comunidade, que pratica seus rituais, que tem sua religidao, que tem
sua tradigéo.

Luiz Caboclo: Quando se diz que o indio pode viver se for nu, so pode viver se for na mata,
agora € o momento de nos respondermos: como n6s podemos usar a mata se foi destruida?
Foi destruido até nossos povos, foi destruida nossa mata, e como querem que a gente tenha
aquelas caracteristicas de quando existia mata?

Caboquinho: No nordeste nds temos 500 anos de contato com a sociedade, ndo séo 500 dias
nem 500 horas, ndés temos 500 anos de contato com tudo isso que é chamado
desenvolvimento.

José Augusto Sampaio: Essa imagem — que € estereotipada, porque pressupde uma cultura
unica, ou que é congelada porque pressupde que essas culturas ndo mudem, sejam sempre
iguais — ndo € gratuita. Ela tem um sentido muito forte na ideologia dominante, que é
basicamente o sentido de tentar roubar aos indios sua propria imagem para desautorizar sua
indianidade. Isso foi usado muito fortemente em nossa historia para construir uma falsa idéia
de unidade nacional do Brasil, desautorizando as diferentes culturas, as diferentes historias e
diferentes povos.

A sequiéncia seguinte destaca imagens de diferentes povos indigenas, sob um fundo

musical indigena: criancas brincam em um cérrego urbano, risos e gritos infantis e, em
seguida, um homem Tapeba trancando palhas de palmeira.
Voz de narrador, com texto sobreposto as imagens: “Ja nao existem aqui indios aldeados ou
bravios. Das antigas tribos que habitavam a provincia, uma parte foi destruida, outra
imigrou” ( Relatério da Provincia do Ceara de 1863).

Novamente sdo destacados depoimentos indigenas:
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Dourado Tapeba: No ano de 1863 o presidente da Provincia, na época, Figueira Lima,
publicou um decreto extinguindo todos os indios do Ceard, s6 que nds nunca nos
conformamos com esse decreto e até agora lutamos pelo nosso direito e pela demarcacgéo de
nossas terras.

Luiz Caboclo: O momento que alguém achou que ndo existia mais indio, € porque foi um
momento que nos nos calamos, fazendo parte daqueles decretos, e que quem era indio era
eliminado, morria de todo jeito. Isso foi uma coisa que 0s governos, governantes, os politicos
fizeram, quiseram acabar, e até botaram decreto que ndo existia mais indios...

Dourado Tapeba: No6s indigenas de todo o Brasil no ano 2000 nos deslocamos até Porto
Seguro para protestar contra os 500 anos de invasdo e massacre e também fomos pedir ao
governo brasileiro para que aprovasse de uma vez o Estatuto do indio para que nds
possamos receber nossa demarcacao das terras. S6 que fomos impedidos pela policia baiana,
uma truculéncia, recebendo bombas de gas lacrimogéneo e também balas de borracha. Mas
indio n&o se acaba nem com decreto nem com bala.

As cenas seguintes ddo relevo a acontecimentos que marcaram a “Festa do
Descobrimento” uma comemoracdo organizada pelo governo federal e governo da Bahia, no
quinto centenario da conquista das terras brasileiras. No dia 22 de abril de 2000 realizava-se
em Coroa Vermelha, uma marcha indigena, negra e popular, movimento que contou com a
participacdo de mais de 5000 pessoas, protestando contra as comemoracdes oficiais. Para
conter essas manifestacdes a policia de choque da Bahia lancou sobre a multiddo bombas de
gas lacrimogénio e balas de borracha, dispersando a manifestacdo e mantendo sob cércere um
grande numero de manifestantes, durante algumas horas. As imagens apresentadas no video
mostram a explosdo das bombas, a dispersdo da marcha e manifestacGes emocionadas de

alguns indios, falando em suia lingua.

Jodo Venancio Tremembe: apesar disso tudo nds estamos vivos e crescendo com a nossa
organizacdo. Sdo 10 povos no estado do Ceard, 4 reconhecido pelo 6rgdo indigenista da
Funai e seis pra serem reconhecidos, e tem mais, pipocando por ai afora.

Novamente se destacam imagens de pessoas, entrevistadas na rua, sendo que o primeiro a
falar repete a pergunta formulada:

- “Se ainda existe indio? Claro que existe”

- ““No estado do Para, no Amazonas, vocé encontra varias tribos de indios™

- “Na Amazonia, no Maranhdo, talvez até aqui no ceara ainda tenha, ali perto de Caucaia”
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- “Indio s6 tem mesmo la no alto do Amazonas, por ai perdido nesse mundo de meu Deus,
mas no Brasil mesmo aqui ndo tem ndo.”

- “*Na outra civilizagdo, em Mato Grosso do Sul, pra 14 tem”

- ““Em Brasilia tem bastante indio, né?”’

- ““Ah, na Amazonia, pra acula, pra nds aqui ndo”

Imagem e voz do antropo6logo, na cena gque se segue:

José Augusto Sampaio: Tem muito indio na Amazdnia sim, mas também tem muito indio no
sul do Brasil e no nordeste do Brasil. No nordeste, que é uma area de colonozizagdo mais
antiga, abriga hoje mais de 20 % da populacdo indigena no Brasil, ou seja, os indios nao
acabaram, com o tempo de colonizacao.

Caboquinho: O indio pode ser daqui do nordeste, pode ser do sul, pode ser do centro-oeste,
pode ser de onde for mas ele vai ser, ele vai ter, sempre ele vais ser indio...

Luiz Caboclo: Esta a natureza aqui provando, ela todabrotando. Nunca que ela é a mesma
coisa. Cresce capim, capim seco, capim verde, capim manteiga, essa mangueira como caule
diferente, essa outra... por isso que 0s povos, cada etnia, é diferente uma da outra.

José Augusto Sampaio: Ha trinta anos, quando o Brasil tinha 90 ou 100 milhdes de
habitantes se diziam que havia no Brasil 100 mil indios, ou seja, 0,1 por cento da populacdo
brasileira era considerada indigena. Havia um indio, supostamente, para cada mil
brasileiros. Hoje, a gente reconhece que ha pelo menos 500 mil indios no Brasil, e justamente
no nordeste onde a populacdo indigena mais tem crescido, e tem crescido ndo somente por
causa do crescimento vegetativo da populacdo, mas por causa do crescimento do movimento
dos indios, do crescimento do interesse dos indios em declarar suas identidades, e em lutar
politicamente para garantir seus direitos.

Imagens e depoimentos curtos de representantes indigenas sdo destacados a seguir,
denunciando projetos de exploracdo de recursos naturais em areas indigenas e invasfes de
territdrios (latifundiarios, fazendeiros, empresas de exploracédo de cdco, cana de acgucar...)
José Augusto Sampaio: Quem estd ocupando as terras indigenas ou esta de olho nelas séo
as velhas elites agréarias brasileiras, nossas antigas oligarquias rurais, infelizmente ainda tao
poderosas, inclusive em nivel de Congresso Nacional, e mais do que elas, interesses
econdmicos multinacionais. E no Brasil as terras indigenas deveriam ser pelo menos 12% do
pais, por causa da diversidade dos modos, das formas de organizagdo social e econdmica.
Ser& que o Brasil ndo pode se virar com 88% de suas terras pra os outros brasileiros

Destacam-se outros depoimentos indigenas sobre os processos de demarcacdo das

terras, a burocracia do governo brasileiro, a falta de politicas adequadas de atencdo a saude e
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educacéo indigenas, bem como depoimentos sobre lutas indigenas em defesa de seus direitos

nos estados de Pernambuco e do Ceara.

José Augusto Sampaio: Na historia do Brasil operou-se uma espécie de roubo da imagem
do indio. Alguns de nossos literatos romanticos, como o grande Jose de Alencar, tdo caro aos
cearenses e aos brasileiros, foi um dos grandes inventores desse indio irreal, do Peri, da
Iracema, desse indio que ndo existe e que é mera projecdo dos valores cristéos,
inadequadamente langados sobre indios.

Novamente sdo destacados excertos de entrevistas com pessoas no centro da cidade de
Fortaleza:

“O indio é uma pessoa que carece poderosamente da palavra de Deus™

“Hoje ja esta tudo misturado”

“Inocente, meigo e muito inteligente™

““O indio brabo tem medo de gente, ele... acho que é capaz até de comer, né?”

“A minha avo, a mde da minha mae contava que a mae dela era india, que foi pega no mato,
levada pro meio dos brancos, como diz o indio, e 14 ela foi civilizada.”

“Eu conheci um em Aratuba que comia carne cruazinha”

“Tem muito cabra enrolando ai querendo se passar por indio™

“Os indios de antigamente eram inocentes, hoje os indios ndo sdo mais inocentes.

“QO indio ele é um cristdo, mas ndo é como nds, ele ndo tem a educacdo que nés temos”

“Eu preferia o indio que vestisse s0O pena mesmo, hoje em dia estd vestindo jeans, muito
descaracterizado”.

Destaques para uma escola indigena, na qual as criancgas estdo pintadas e usam roupas
confeccionadas com fibras vegetais. Os professores avaliam a importancia da educagéo
escolar dizendo ser ela um espaco para aprender novos conhecimentos, necessarios as suas
comunidades. Uma professora acentua o lugar social da escola num contexto mais amplo de
lutas politicas, afirmando que “a escola reforca a luta,e a luta reforca a escola, estamos
trocando experiéncias e isso estd nos ajudando a entender melhor como buscar nossos
direitos”.

Depoimentos de Caboquinho e Dourado Tapeba assinalando para a importancia das
organizacOes indigenas e da articulagdo com outros movimentos sociais, na busca pela
garantia dos direitos assegurados na Constituicdo Federal. Enquanto isso, segue-se imagens de
povos indigenas participando de mobiliza¢gBes, movimentos, marchas e atos de protesto.

Encerrando os depoimentos, um professor indigena afirma: “esperamos que com esse
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trabalho que estamos desenvolvendo a populacdo branca aprenda a respeitar a n6s como
cidadaos indios, como cidaddos com nossas varias formas de sermos e de nos
comportarmos™.

Destaca-se, na sequéncia, imagens de povos indigenas dancando um toré em um
espaco de mobilizacdo popular. Esta imagem vai sendo gradativamente substituida por outra,
de criancas e adultos, em uma praia, dancando em circulo, de méos dadas ao entardecer, tendo

como fundo musical a mesma melodia que inicia o filme.
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Anexo 3

RELACAO DE ALGUNS SITES QUE ABORDAM A TEMATICA INDIGENA

1- Paginas contendo informagdes gerais sobre povos indigenas

WWW.cimi.org.br

Site do Conselho Indigenista Missionario, uma entidade da Igreja Catolica — ligada as
pastorais sociais. O Cimi foi criado em 1972, e desde entdo atua na defesa dos direitos
indigenas, especialmente a terra. O Site contém links sobre os povos indigenas, com
reportagens, matérias, notas politicas, pronunciamentos indigenas. Apresenta matérias
relativas a participacdo indigena em foruns, mobilizages, etc... H& informacGes especificas
sobre direitos indigenas, processos de demarcacao das terras, educacdo, saude, entre outros,
bem como uma galeria de fotografias atuais de alguns povos indigenas.

O Link “Povos Indigenas no Brasil” d& acesso a uma listagem, em ordem alfabética, com

classificacdo de tronco linguistico, localizacéo e populacéo, no pais.

www.funai.gov.br

Site da Fundacdo Nacional do indio, érgdo indigenista oficial, vinculado ao Ministério da
Justica. Neste site ha diversos links, entre eles um denominado * Os indios” , que traz artigos

antropoldgicos sobre os povos indigenas, e informacgdes gerais, bem como fotografias.

www.socioambiental.org

Pagina do Instituto Socio Ambiental, que aborda diferentes assuntos relativos aos Povos
Indigenas no Brasil. H& um link chamado “Enciclopédia dos Povos Indigenas” que contém
informacdes sobre quem sdo, onde estdo, como vivem o0s povos indigenas, as linguas faladas.
As informacgdes sobre os diferentes povos estdo organizadas em forma de verbetes, o que
facilita o acesso. Possui ainda um interessante mapa etnografico e um link contendo textos e

falas indigenas.

wWww.anai.orq.br
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Site da Associacdo Nacional de Acdo Indigenista, Organizacdo ndo-governamental que
desenvolve atividades de divulgacdo e promocao dos direitos dos povos indigenas da regido

Nordeste do Brasil.

http://www.ambientebrasil.com.br

Este € um portal focado em questdes do Meio Ambiente “A missdo do Portal é estimular a
ampliacdo do conhecimento ambiental e a formacdo de uma consciéncia critica sobre 0s
problemas e solucGes para 0 meio ambiente” Conforme afirmam na apresentacédo do site.

Neste portal ha um link “Indios”, no qual s&o reunidas reportagens e matérias publicadas em
jornais e revistas, com assuntos gerais e informac6es que adquirem visibilidade na imprensa

escrita.

www.trabalhoindigenista.org.br

Site do Centro de Trabalho Indigenista- CTI - Organizacdo nao-governamental com sede em
Sdo Paulo e atuacdo em varias regibes do pais. O site traz noticias atuais, papers sobre
questdes relacionadas a causa indigena, links sobre alguns povos indigenas: guarani, matis,

terena e timbira, como também e uma galeria de fotos.

www.opan.org.br/opan default.asp

Site da Operacdo Amazonia Nativa- OPAN, entidade indigenista com trabalhos nas regides
Centro-Oeste e Norte do Brasil. Site com noticias sobre os povos indigenas, de modo especial
0s povos do estado do Mato Grosso. Possui uma secdo de textos sobre a causa indigena e

links relacionados.

http://www.videonasaldeias.org.br/abertura/index.html

Trata-se de um site que discute e divulga processos de apropriacdo e uso do video por
diferentes comunidades. E possivel acessar links que relatam processos de producdo de
videos, bem como textos analiticos, comentarios de pessoas que participaram do processo e de

projetos que tiveram lugar em comunidades indigenas em todo o Brasil.

www.laced.mn.ufrj.br

O LACED é um laboratério interdisciplinar de pesquisas e intervencdo que relne
pesquisadores da Universidade Federal do Rio de Janeiro. Divulga informagdes sobre

trabalhos em contextos urbanos e rurais, junto a grupos sociais e dispositivos de Estado
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variados - desde povos indigenas e populacdes ribeirinhas, grupos étnicos de origem
imigrante e quilombolas, até as politicas publicas e reflexdes intelectuais a eles referidas,
enfatizando o papel politico-cultural das construcdes de identidade e as relagdes sociais que as

sustentam.

www.abant.orqg.br

Site da Associacdo Brasileira de Antropologia

2- Paginas direcionadas para escolas/ pesquisas

http://www.museudoindio.org.br

Pagina com informacges, noticias, e uma pagina dedicada a criancas, com informacdes e

atividades.

http://orbita.starmedia.com/~i.n.d.i.o0.s/dooley/gndc.htm

Site que contém um dicionario guarani-portugués

http://www.museudoindio.org.br

Site do Museu do indio, possui uma sessdo dedicada a pesquisas escolares, com links como:
diversidade cultural dos povos indigenas; Populagdo indigena no Brasil; As linguas indigenas;
As Terras Indigenas; Ceramica Indigena; Contribuicdes indigenas a cultura brasileira; Mito e
Cosmologia.Organizagdes indigenas; Os Guarani no RJ.;Os povos indigenas e suas relacdes
com a natureza;Os primeiros habitantes do Brasil.; Por que dia 19 de abril é o Dia do Indio?
Também dispbe de um amplo acervo fotogréafico.

www.suapesquisa.com/indios

O site contém links sobre: Sociedade indigena, Escraviddo e miscigenacdo, cultura indigena,
indios brasileiros, educagdo indigena, arte indigena, tribos indigenas do Brasil, linguas

indigenas, contato entre indios e portugueses.

http://educaterra.terra.com.br/almanagque/indios 1.htm
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Almanaque Terra — site com informac6es gerais sobre populagdo indigena, povos, linguas.
Contém também um dicionario da lingua Tupi. A fonte da maioria das informacdes € Eduardo

Bueno/ Zero Hora

www.fundaj.gov.br/docs/pe/pe0035.html

Site criado pela Fundacéo Joaquim Nabuco

3 - Paginas criadas por comunidades ou por escolas indigenas

www.rabarsa.com/pataxo

Site da Aspectur - Associacdo Patax6 de Ecoturismo - Informa sobre o projeto de ecoturismo,
turismo cultural e educacdo ambiental desenvolvido pela entidade na Reserva Pataxd da

Jaqueira (Bahia).

www.cir.org.br

Site do Conselho Indigena de Roraima - Organizacdo indigena que representa os povos do
Estado: Wapixana, Macuxi, Taurepang, Ingarikd, Patamona, Wai Wai, Yanomami e Yekuana.
O site traz noticias sobre a questdo indigena no estado de Roraima e outros acontecimentos

relativos a luta pelos direitos dos povos indigenas no Brasil.

www.culturaguarani.hpg.ig.com.br/index.html

Associacdo Guarani Nhe'em Pord - entidade ligada a aldeia Krukutu, no extremo sul do

municipio de Sao Paulo.

Www.wara.org.br

Site da Associacdo Xavante Ward - A organizacgdo, ligada a aldeia 1dz6'uhu, no Mato Grosso,

apresenta-se e divulga aspectos da vida xavante contemporanea.

www.civaja.hpg.ig.com.br

Site do Conselho Indigena do Vale do Javari — Civaja, Organizacdo dos indios dessa regido

do sudoeste do Amazonas.

WwWw.coiab.com.br
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Site da Coordenacédo das OrganizacGes Indigenas da Amazonia Brasileira — Coiab, que rene
na sua base politica 75 organizacdes e 165 povos indigenas. O Site traz informacdes e

noticias sobre os povos indigenas da Amazonia.

www.danielmunduruku.com.br

Site pessoal do escritor e contador de histérias, Daniel Munduruku (PA)

www.xukuru.de

Site criado pelos professores Xukuru, de Pernambuco para divulgar aspectos da cultura e das

lutas deste povo.

http://www.ideti.org.br

Site do Instituto de Desenvolvimento das Tradi¢cBes Indigenas - uma organizacdo ndo
governamental criada e dirigida por pessoas indigenas de varias etnias, com o objetivo de
proteger, resgatar, divulgar e promover a cultura e 0 conhecimento dos povos indigenas do

Brasil.

www.antorcha.net/biblioteca virtual/politica/indio

Coletanea de fotografias sobre povos indigenas latino-americanos.



