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A Tomada do Xale é um Ensinamento Pailte pouco conhecido,
que surgiu numa época em que alguns membros da Raca
Vermelha ndo conseguiam mais viver no mundo dos brancos.
(...) O Xale simbolizava o retorno ao lar e aos bragos da Mée
Terra e significava sentir-se envolvido pelo seu amor e pela sua
protecdo. Quem quisesse merecer a Tomada do Xale deveria
retornar aos Ensinamentos Tradicionais da Tribo, pedir
permiss&o para viver entre 0 povo e seguir honrando o0s
caminhos dos Ancestrais.

Aqueles que se decidiram a Tomar o Xale mudaram-se das
casas de tabuas fornecidas pelo Departamento de Questdes
Indigenas e voltaram a residir nas Tradicionais habita¢fes dos
Pailtes, denominadas Karnees. (...) Seus coracdes voltaram a
encontrar um lar nos Ensinamentos Tradicionais da Boa Estrada
Vermelha. Por isso 0s aspectos de conforto material ja ndo lhes
importavam tanto.

Hancoka Olowampi (SAMS, 1993)



RESUMO

ZANIN, N. Z. Abrigo na Natureza: constru¢ao Mbya-Guarani, sustentabilidade e
intervencgdes externas. 2006. Dissertacdo (Mestrado em Engenharia) — Programa de Pés-
Graduacéo em Engenharia Civil, UFRGS, Porto Alegre, 2006.

A partir da realidade encontrada em algumas comunidades da etnia Mbya-Guarani do Rio Grande do Sul
aborda-se a relacdo entre as construcdes autdctones, a sustentabilidade e as intervengBes habitacionais
externas. Nestes locais, de acordo com a regido, s@o desenvolvidas diferentes solu¢fes construtivas, utilizando
0s materiais disponiveis e respeitando os preceitos culturais. Porém, existem dificuldades de acesso aos
recursos naturais necessarios as construcdes. Para resolver a falta de moradias, o Governo do Estado vem
realizando interven¢@es habitacionais, utilizando o método de desenho social participativo. Contudo, os Mbya-
Guarani seguem construindo suas casas tradicionais ao lado das intervencdes. Esta dissertacdo tem como
objetivo principal analisar comparativamente as diferentes tipologias habitacionais (a autdctone e a proveniente
de intervencdo externa), observadas em oito comunidades Mbya-Guarani do estado. Como objetivos
intermediarios buscou-se caracterizar a situacao habitacional atual e tipologias autoconstruidas observadas nas
comunidades; identificar a percepc¢do dos Mbya-Guarani sobre as tipologias autéctones, abordando aspectos
culturais, conforto, materiais e processo construtivo; apreender a visao de sustentabilidade dos Mbya-Guarani,
para analisar, adicionando os referenciais tedricos, a relagdo entre sustentabilidade e as construgdes
autoctones; e identificar a percepcdo dos Mbya-Guarani e ndo-indigenas sobre as intervencdes externas. Para
atingir tais objetivos, a coleta de dados em campo envolveu observagdes, entrevistas e levantamentos. Ao final,
considera-se que as intervengBes externas, apesar de necessérias, alteram o comportamento dos usudrios,
levando a perda da autonomia. Por outro lado, as construgfes autictones fortalecem o nhande reké (modo de
vida Mbya-Guarani). Contudo, sdo necesséarias medidas que garantam a etno-sustentabilidade, visando viabilizar
a continuidade destas construgbes. O reconhecimento de que as solugBes autdctones respondem as
necessidades culturais - sendo os Mbya-Guarani 0os maiores conhecedores das técnicas, dos materiais e da
importancia simbdlica de suas habitagcdes - permite que as politicas publicas atendam com maior eficiéncia as
demandas dessas comunidades. Esta € uma pesquisa inédita nesta regido do pais e neste nucleo de pesquisa,
e vem atender uma lacuna no conhecimento, oferecendo subsidios para futuras intervencdes em comunidades

indigenas.

Palavras-chave: construgdes autéctones; Mbya-Guarani; sustentabilidade; intervencdes externas de habitacéo.



ABSTRACT

ZANIN, N. Z. Abrigo na Natureza: constru¢ao Mbya-Guarani, sustentabilidade e
intervengoes externas. 2006. Dissertacdo (Mestrado em Engenharia) — Programa de Pos-
Graduacao em Engenharia Civil, UFRGS, Porto Alegre, 2006.

Shelter in Nature: Mbya-Guarani construction, sustainability and external
interventions
Starting from the reality found in some communities of the Mbya-Guarani etnia in Rio Grande do Sul, the
relationship among the autochthonous constructions, the sustainability and the external interventions was
approached. In those places, according to the region, different constructive solutions have been developed using
the materials available and respecting the cultural precepts. However, there are difficulties to access the
necessary natural resources used in the constructions. To solve the lack of homes problem, the State
Government has been accomplishing habitational interventions using the participative social design method.
However, the Mbya-Guarani continue building their traditional houses next to the interventions. This essay has as
main objective to analyze comparatively the different habitational typologies (the autochthonous and the ones
originating from external intervention), observed in eight Mbya-Guarani communities visited in this state. The
intermediate objectives looked for were to characterize the current habitational situation and self-builted
typologies observed in the communities; identify the perception of the Mby&-Guarani about the autochthonous
typologies, approaching cultural aspects, comfort, materials and constructive process; apprehend the vision of
sustainability of the Mbya-Guarani, aiming to analyze, adding the theoretical references, the relationship between
sustainability and the autochthonous constructions; and to identify the perception of the Mbya-Guarani and non-
indigenous assistants about the external interventions. To reach such objectives, the fieldwork collection of data
involved observation, interviews and surveys. At the end, it is considered that the external interventions, in spite
of being necessary, alter the users' behavior, leading to the loss of autonomy. On the other hand, the
autochthonous constructions strengthen the nhande reké (Mbya-Guarani way of life). However, measures are
necessary to guarantee the etno-sustainability, seeking to make possible the continuity of those constructions.
The recognition that the autochthonous solutions meet the cultural needs - being the Mby&-Guarani the largest
experts on the techniques, materials and symbolic importance of their houses - allow the public policies to assist
with larger efficiency those communities’ demands. This is an unpublished research in this area of the country
and in this research nucleus, and it comes to fullfill one knowledge gap, offering subsidies for future interventions

in the indigenous communities.

Key-words: autochthonous constructions; Mbya-Guarani; sustainability; habitational external interventions
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1 INTRODUGAO

Existem em nosso pais, assim como no restante da América Latina, diversas etnias nativas que por um longo
periodo vém se adaptando ao meio natural que encontram. Essas etnias, de acordo com o0 contexto ambiental
em que vivem, respeitam os condicionantes locais para a manutencao de seu habitat, desenvolvendo o cultivo, a
caga e outras atividades, preservando a continuidade das espécies (POSEY, 2001). As construcdes autoctones?
refletem o respeito ao meio-ambiente e aos preceitos da tradi¢do cultural, fomentando a sustentabilidade de um
modo de vida especifico. Embora dominem as técnicas construtivas, em algumas situacdes existem dificuldades
devido & escassez dos materiais tradicionais na natureza. Esses materiais, espécies nativas da regido,
representam muito mais que estruturas e fechamentos, por conterem um significado simbdlico que determina a
sua escolha. Contudo, algumas dessas espécies vém desaparecendo desde o inicio da colonizacéo, €, por esse
motivo, encontram-se protegidas por leis ambientais que regulam sua extracdo. Devido a degradacdo ambiental,
algumas terras indigenas ndo apresentam 0S recursos necessarios a construcao, artesanato € nem mesmo ao
cultivo. Portanto, em algumas comunidades indigenas do Rio Grande do Sul, as casas precisam ser viabilizadas
por meio de programas de habitacdo. Contudo, nem todas as comunidades aceitam a insercao de casas de nao-

indios.

O problema da moradia € visto com urgéncia pelas politicas publicas e solu¢des sdo dadas sem estudo dos
impactos que podem surgir nas comunidades. Além disso, existem entraves para a adequacgdo dos projetos
habitacionais que atendem as populagdes indigenas, que somado & escassez de informagdes a respeito da
eficiéncia das construgbes autoctones, levam a respostas pouco satisfatdrias. Muitas vezes, as intervencdes
habitacionais desconsideram a cultura € modo de vida tradicional, prejudicando o bom desenvolvimento das
atividades cotidianas (SANTOS, 1975). Desta forma, as intervencdes externas também podem alterar 0 modo de
vida dos usuarios, aumentando a dependéncia da sociedade envolvente. Novas tipologias inseridas nas aldeias,

assim como algumas facilidades, como a energia elétrica, podem interferir nas relagfes internas.

Neste contexto, demonstra-se necesséario o conhecimento da tradicdo construtiva, para que o modo de vida
dessas comunidades seja respeitado e fortalecido. Existe a demanda de projetos habitacionais para essas
populacBes, e com ela surge a preocupagdo de satisfazer plenamente as necessidades especificas da
comunidade, respeitando a diversidade. Contudo, interven¢Bes que fomentem a autonomia interna s&o
consideradas mais adequadas que a insercdo de modelos habitacionais externos, quando se tratam de

comunidades que possuem uma tradi¢éo construtiva em uso (GIFFORD, 1997).

! Autéctone refere-se ao que ocorre, vive ou se situa em seu local de origem (LAROUSSE-
CULTURAL, 1992).
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O questionamento sobre este tema aflorou em um primeiro contato com individuos Guarani, levados a participar
de um encontro sobre sustentabilidade na Praia do Ouvidor, em 2002, que contava com a ilustre presenca de
José Lutzenberger, j& no cume de sua caminhada e sempre forte em suas idéias. A beleza dos individuos
Guarani conhecidos naquele dia, oferecendo seu artesanato em sua simplicidade e timidez, € uma beleza que
transparece dos olhos daqueles que vivem da terra, a pureza de estar constantemente com os “pés nus sobre a
terra sagrada”2. Nesse encontro foram lancados 0s primeiros e curiosos gquestionamentos sobre a forma de
habitacdo na qual esses individuos viviam, e a resposta ficou envolta em surpresa e ddvidas: em casas de
tabuas. Viviam em casas de tabuas? Provavelmente fruto de intervencdes externas? Eles possuem uma tradigao
construtiva? Como fica a questao cultural? Esse foi o principio dos questionamentos sobre o tema, mas néo foi 0

principio da simpatia e interesse pelas soluges construtivas autoctones.

Para conhecer 0 contexto que envolve estas questdes, considerou-se necessario conhecer 0 grupo, suas
especificidades, suas solu¢des construtivas tradicionais € 0s motivos que levaram a situacéo atual, envolvendo
intervencOes habitacionais. Aprofundando estas questdes, percebe-se a necessidade de avaliacdo destas
intervengBes junto aos usuarios, fornecendo subsidios para melhorias das intervengdes existentes e qualificacdo
de novas intervencgdes que venham a ocorrer. Desta forma, considera-se que, ao buscar junto aos usuarios as
caracteristicas que justificam a manutencdo das solugBes habitacionais tradicionalmente desenvolvidas,
valendo-se de sua visdo de sustentabilidade, colabora-se para a valorizagdo deste saber construtivo e qualifica-

se 0 questionamento sobre o processo de desenho social aplicado nas comunidades.

Ginter Weimer (2005), no Prdlogo de seu livro Arquitetura Popular Brasileira, coloca que a arquitetura popular

ndo tem sido considerada digna de ser abordada nas academias — e realmente € recente a abordagem da
tematica indigena em disciplinas das faculdades de arquitetura (CRUZ, 2005). Weimer demonstra seu desejo por
ver a arquitetura popular sendo estudada, deixando de ser vista como algo exotico, e tenha a sua necessidade
reconhecida. O presente trabalho, de cunho inédito nesta universidade e neste grupo de pesquisa, busca uma
compreensao desta necessidade presente, uma necessidade tdo viva quanto o € a arquitetura Mbya-Guarani

nos assentamentos desta etnia.

Portanto, para o desenvolvimento da pesquisa, optou-se em estudar a realidade das comunidades Mbya-
Guarani do Rio Grande do Sul, cujo relatério da Situagdo das Comunidades Indigenas no Rio Grande do Sul
(CAMPREGHER, 2003), apontava a falta de moradias como um sério problema, pois, em muitas delas, as
habitacBes eram precarias em lona preta. Atualmente, através de programas de habitacéo indigena, esse quadro
vem sendo amenizado, com a construgdo de casas diferenciadas®, de madeira, que vieram a substituir as de

lona preta. Porém, devido a algumas limitacfes, estas habitacdes ainda ndo sdo completamente satisfatérias.

2 Titulo em portugués do livro com relatos de nativos norte-americanos expressando sua
compreensao do mundo, compilado por T. C. McLuhan (1994).

*Estas casas sao diferenciadas por terem sido desenvolvidas conjuntamente com os Mbya, dentro do
CEPI (Conselho Estadual dos Povos Indigenas).

Nauira Zanardo Zanin. Porto Alegre: PPGEC/ UFRGS, 2006



17

Por isso, apesar de terem recebido casas de madeira do Governo do Estado, os Mbya-Guarani mantiveram suas

casas de taquara e barro ao lado das casas novas.

A intervenco avaliada foi denominada originalmente Casa do indio — Modelo Guarani. Por isso foi utilizado o

nome Casa do indio 1 e 2 para identificar as diferentes intervencdes presentes nas comunidades que fazem
parte deste estudo. Essa denominacdo genérica reflete o pouco aprofundamento das especificidades culturais
alcancado com o modelo. Bergamaschi (2005, p.31) esclarece que “desde a chegada dos europeus na América,
todos os povos desta terra tiveram suas diferencas apagadas e foram generalizados como indios”. Em oposi¢ao
a essa realidade, procurou-se aprofundar essas especificidades Mbya-Guarani, principalmente no tocante a
questdo habitacional, de uso do espago e dos recursos naturais, como partes da tradicdo construtiva. A
compreensdo de sua visdo de sustentabilidade, aliada aos referenciais tedricos, conduziu a andlise da relagao

entre sustentabilidade e as construgdes autdctones, levando as alternativas para sua continuidade.

A partir dessa abordagem sdo apresentados os depoimentos dos Mbya-Guarani sobre as habitacdes
provenientes de intervencdes externas, desenvolvidas em um processo de desenho social participativo. Estas
habitacbes buscaram solucionar uma situa¢do anterior muito precaria e os Mbya reconhecem e valorizam a
iniciativa. Contudo, compreende-se que existe 0 dominio de técnicas construtivas dentro das comunidades, que
devem ser valorizadas e incentivadas, por responderem as reais necessidades culturais. Por outro lado, deve-se
considerar que a cultura é dindmica e vém se adaptando a novas tecnologias e facilidades, como a energia
elétrica, que acarretam mudancas, frente as quais a tipologia habitacional tradicional acaba ndo sendo
adequada. Por isso os Mbya optam pela existéncia das duas tipologias, como a melhor forma de manter a

cultura neste processo de contato intercultural.

A pesquisa buscou ouvir, também, as pessoas que prestam assisténcia as comunidades, para melhor
compreender o processo de desenho social, os condicionantes, as alteracdes ocorridas no modelo inicial, sua
percepcao perante a satisfacdo dos Mbya e melhorias identificadas para o modelo e para as politicas publicas de
habitacdo indigena. Com isso, procura-se apresentar o envolvimento destas pessoas como atores no processo e
as dificuldades encontradas, a fim de identificar pontos que devem ser repensados para melhorar futuras

intervencdes.
Desta forma, a principal questdo da pesquisa é:

Como se apresenta a satisfacdo dos Mbya-Guarani frente as tipologias habitacionais derivadas de

intervengéo externa?

A partir desta questéo derivam outras que auxiliam na obtencéo da resposta:

a) Qual a situacao habitacional atual das comunidades Mbya-Guarani?

Abrigo na Natureza: construgdo Mbya-Guarani, sustentabilidade e intervengdes externas
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b) Qual a percepcdo dos Mbya-Guarani a respeito da casa tradicional?
c) O que é sustentabilidade na visdo dos Mbya-Guarani?
d) Qual a relacdo entre habitacdo tradicional e sustentabilidade?

f) Qual a percepcdo dos jurua (ndo-indios que prestam assisténcia as comunidades) sobre o
processo de intervencdo habitacional analisado?

g) Qual a relacdo entre tradicdo construtiva e intervencdes externas?
Como hipétese principal para estes questionamentos tem-se:

Estas intervences externas habitacionais, mesmo quando realizadas com o método do desenho
participativo, desconsideram a tradigdo construtiva dos Mbya-Guarani, podendo levar ao desuso dos

conhecimentos construtivos tradicionais e mudanc¢a dos habitos culturais.

1.1 OBJETIVOS

Partindo dos problemas e hip6teses identificadas, o objetivo principal e alguns objetivos secundarios desta

pesquisa s&o:

1.1.1 Objetivo Principal

Analisar comparativamente as tipologias habitacionais autoctones e as provenientes de programas de habitacao,

implementados em algumas comunidades Mbya-Guarani do Rio Grande do Sul.

1.1.2 Objetivos Intermediarios

A partir da investigacdo principal, 0s objetivos intermediarios sao:

a) caracterizar a ocupacdo do espaco e a situacdo habitacional atual de algumas comunidades da
etnia Mbya-Guarani no Rio Grande do Sul, descrevendo alternativas encontradas nas
diferentes regides visitadas;

b) caracterizar tecnicamente as habitacfes autoconstruidas: materiais, elementos construtivos,
nomenclatura dos elementos construtivos em Mbya-Guarani, formas de execucdo;

Nauira Zanardo Zanin. Porto Alegre: PPGEC/ UFRGS, 2006
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c) identificar a percepcdo dos Mbya-Guarani sobre as tipologias autdctones segundo os tdpicos
abordados nas entrevistas;

d) apreender o que representa sustentabilidade para os Mbya-Guarani;
e) analisar a relag&o entre sustentabilidade e as habita¢Bes autoctones;

f) identificar a percepcdo dos usuérios e demais envolvidos no processo de desenho social
participativo sobre as tipologias habitacionais resultantes de intervencao externa.

1.2 PRESSUPOSTO

Como pressuposto para esta pesquisa considera-se que as tipologias autoctones sdo adequadas a cultura

(modo de vida) de seus usuérios.

1.3 LIMITACOES

O campo de pesquisa se estendeu a algumas aldeias Mbya-Guarani, de diferentes regides do Rio Grande do
Sul, definidas a partir da aceitacdo interna em participar da pesquisa. Pretendeu-se abranger varias
comunidades para alcangar um panorama da situacdo habitacional atual. Contudo, a dificuldade de
deslocamento para os diferentes locais foi uma limitante muito restritiva, devido as despesas financeiras com a

coleta de dados em campo (deslocamentos e estadia em viagens, visitas e eventuais auxilios aos Mbya).

Ao mencionar aceitacdo interna, refere-se a confianga a ser estabelecida entre pesquisador e comunidade, algo
que ndo se desenvolve com o contato das visitas iniciais, mas ao longo do tempo e na troca de favores. Quanto
mais visitas sdo realizadas a determinada comunidade, maior a confianca entre o pesquisador e 0s
entrevistados, e mais profundo se torna o dialogo estabelecido. Desta forma, mesmo tendo visitado varias

comunidades, em poucas delas foi possivel criar esta relagdo de confianca.

Outro fator limitador é a dificuldade de contato com as pessoas idosas, mulheres e criancas, por falarem
somente o Guarani e o pesquisador ndo dominar esse idioma. Esse limitante p6de ser superado com o auxilio
de intérpretes — pessoas mais jovens ligadas aos entrevistados por lagos de parentesco. Dessa forma, em

alguns casos, as entrevistas foram realizadas com mais de uma pessoa, a0 mesmo tempo.

O tempo também foi um fator limitante, porque se perderam oportunidades de acompanhar a completa
execucdo das casas por, muitas vezes, estenderem-se ao longo de semanas. Embora, em alguns casos, as

casas possam ser construidas rapidamente, nos casos acompanhados, fatores como o clima, ou falta de tempo
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dos construtores, prolongaram o processo, impossibilitando que o pesquisador de permanecesse no local e

acompanhasse todas as etapas construtivas.

Relativamente aos assuntos ou questdes de pesquisa, limitou-se a uma visdo geral, exploratoria e descritiva,
sem pretender esgotar o tema mais amplo da habitacdo Guarani, que envolve muitos aspectos e demanda
outras investigacdes especificas. O presente trabalho pretende apresentar descritivamente a arquitetura que
vem sendo tradicionalmente desenvolvida nas comunidades visitadas, mas ndo pretende analisar a historia da
arquitetura desenvolvida pela etnia Mbya-Guarani.

1.4 DELIMITACAO ESPACIAL DA PESQUISA

A pesquisa se desenvolveu nas comunidades Guarani do Rio Grande do Sul numeradas na Figura 1, abaixo.
Buscou-se desenvolver a pesquisa em locais que apresentassem diferencas climaticas e ambientais, a fim de
registrar e descrever varias tipologias. Desses locais, foi em Sdo Miguel das Missdes que se desenvolveu 0

trabalho de campo mais proficuo, abrangendo vérias etapas, ao longo de diferentes periodos climéticos.
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Figura 1: Identificacdo das comunidades visitadas. Fonte: baseada
em Mapa de Localizagdo das Comunidades Indigenas no Estado
(SAA/CEPI).
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1.5 ESTRUTURA DA DISSERTACAO

A presente dissertacéo esta estruturada da seguinte maneira:

No presente capitulo, encontra-se a contextualizacdo geral do tema, com as motivacfes que levaram a escolha
do mesmo, indicando os caminhos que foram percorridos durante a pesquisa. Também se apontam as questdes

de pesquisa, hipoteses, objetivos, pressupostos, limitagdes e delimitago.

No capitulo seguinte, sdo apresentados e discutidos conceitos norteadores da interpretacdo dos dados, por meio

de uma reviséo bibliografica.

No terceiro capitulo, apresenta-se 0 método e as técnicas utilizadas para o desenvolvimento da coleta de dados
em campo, apresenta-se o fluxograma e detalham-se as etapas, descrevendo-se como ocorreu a inser¢éo nos

diferentes locais incluidos na pesquisa.

No quarto capitulo, inicia-se a apresentacdo e interpretacdo dos dados coletados em campo, com descricdo dos
locais visitados, caracterizando tipologias observadas. Apresenta-se um quadro relacionando as diferentes
tipologias, com as regifes em que estao inseridas, que proporcionam diferentes solugdes construtivas de acordo
com o0s materiais disponiveis. Também € apresentada a percep¢ao dos Mbya-Guarani sobre o papel da casa
tradicional, segundo seus aspectos simbdlico-culturais, materiais, conforto e processo construtivo. Além disso,
apresenta-se a visdo de sustentabilidade encontrada nas entrevistas com os Mbya-Guarani, que, juntamente

com o referencial tedrico, orienta a analise da relagdo entre sustentabilidade e construcdes autctones.

No quinto capitulo, sdo abordadas as intervengfes habitacionais presentes nas comunidades visitadas.
Inicialmente é feita uma breve descricdo dos modelos desenvolvidos por processo de desenho social. Em
seguida, sdo apresentadas as consideracfes dos ndo-indigenas, que prestam assisténcia as comunidades em
que as casas foram inseridas, e a percepg¢do e satisfacdo dos Mbya-Guarani a respeito desses modelos. Ao final
do capitulo, tece-se a andlise comparativa entre as tipologias provenientes de intervencdes externas, e aquelas

construidas pelos Mbya com os recursos naturais locais.

No ultimo capitulo, sdo apresentadas as consideragdes finais sobre os resultados obtidos e recomendacdes para

futuras pesquisas sobre o tema.
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2 ADAPTAGAO SUSTENTAVEL

As culturas autoctones* estdo moldadas pelo contexto ambiental no qual estdo inseridas. Sua arquitetura é uma
expressdo cultural da relagdo com o contexto fisico, social e com as formas de manutengdo da vida, aspectos
intimamente ligados ao potencial do ambiente. O clima é parte fundamental no desenvolvimento e adaptacédo do
homem, uma vez que os limites de calor e frio suportaveis, fisica e psicologicamente, limitam também a
existéncia de recursos naturais e 0 acesso a agua. (OLIVER, 1997). Os assentamentos humanos refletem uma
complexa histdria de necessidades, competi¢do e conquistas: a topografia, a incidéncia solar, a disponibilidade
da terra e materiais construtivos e as relagbes socio-espaciais sdo alguns dos fatores que influenciam os

diversos padrdes de ocupacao.

O clima gera a necessidade de abrigar-se, mas também proporciona os materiais apropriados. Os povos
indigenas e tradicionais sdo especialmente sensiveis ao clima e sdo capazes de criar solugdes tipicas (COOK,
1997). A adaptacdo do homem esté ligada a técnica desenvolvida para tal, que possibilitou sua sobrevivéncia e
evolucdo. A tecnologia € um recurso para enfrentar as condi¢des ambientais, e as ferramentas desenvolvidas
auxiliaram a superar as deficiéncias biol6gicas, como 6rgdos ndo-corporais, possibilitando a diversificacao
adaptativa (SOUZA, 1987).

Enquanto a sociedade ocidental industrializada teve em foco o crescimento econémico, usufruindo os recursos
naturais, desconsiderando a fragilidade e o lento processo de recuperagdo do equilibrio de ecossistemas
alterados, as comunidades autdctones ensinam outra relacdo com a natureza, inserindo suas atividades nos
ecossistemas e nos ciclos do planeta (ERIKSSON, 2001). Ao fazerem uso dos recursos, 0s devolvem a natureza
ndo na forma de lixo, mas como matéria-prima para outras espécies. Ter presente o equilibrio ecoldgico, a
continua sucessao das espécies e a manutencdo da diversidade num ciclo continuo faz parte do modo de vida
destas comunidades, que trazem consigo ensinamentos desta adapta¢do conquistada ao longo de anos de

evolucdo, importantes fontes de aprendizado para um futuro possivel:

Nosso grande desafio hoje é construir e nutrir comunidades sustentaveis —
ambientes social, cultural e fisico nos quais podemos satisfazer nossas

4 Compreende-se que a arquitetura desenvolvida por comunidades autéctones é classificada por
Rapoport (1972) e Redfield (1966) como primitiva. Egenter (1992) utiliza os termos arquitetura
vernacular e etno-arquitetura, quando discorre sobre uma antropologia arquitetdnica. Este autor
discorre também sobre etnografia arquitetonica, que envolve a perspectiva dos usuarios
(EGENTER, 1997). Paul Oliver (1997) também utiliza o termo vernacular, sendo criticado por Giinter
Weimer (2005), que prefere o termo arquitetura popular. Opta-se pela utilizagdo do termo autéctone
por entendé-lo como mais adequado as comunidades indigenas. Construgdes autoctones
indentificam, portanto, aquelas desenvolvidas por comunidades autdctones, utilizando os recursos
naturais, provenientes do local em que a construgao ocorre.
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necessidades e aspiragdes sem diminuir as chances das geragdes futuras (CAPRA,
1999, p.1, tradugdo nossa).

A adaptacdo das sociedades humanas vai além dos fatores climaticos, sendo o sistema simbdlico um
importante fator de adequagéo ao meio, que permite aos seres humanos a vivéncia de determinada dimenséo da
realidade: “O universo humano € um universo simbolico, metaférico, repleto de mitos, de presungbes, de
paradigmas que impedem a visdo da realidade objetiva” (OKAMOTO, 2002, p.71). Souza (1987) considera que
as sociedades alcancam niveis diferentes de aproveitamento dos recursos e a postura da sociedade Guarani,
diante da natureza, ndo previa 0 maximo aproveitamento dos recursos, como ocorre nas sociedades
contemporéneas, uma vez que era condicionada por uma postura simbolica, que permitia uma relacdo mais

equilibrada e ecologicamente duradoura.

Os Guarani localizavam-se em matas subtropicais, préximas a recursos hidricos. Nestes ambientes, onde 0s
invernos sao curtos e os verdes podem ser intensos, a arquitetura deve munir-se de flexibilidade. Souza (1987)
apresenta um levantamento geografico e ecolégico da regido Platina, a fim de compreender as relagdes entre 0
ambiente natural e a cultura Guarani, considerando os biomas presentes e conseqiente adaptagdo cultural a

estas diferentes paisagens.

A adaptagdo perpassa diferentes setores da vida em comunidade e seu reflexo nas constru¢des também é
derivado dos fatores que condicionam a cultura. No clima em que estavam inseridos, um recurso utilizado pelos
Guarani para controlar a temperatura no periodo de inverno foi o fogo, tradicdo que se mantém até os dias
atuais. Por outro lado, durante os meses de verdo, onde muitas vezes a temperatura é semelhante a dos
trépicos, € imprescindivel evitar a incidéncia solar e potencializar as brisas (COOK, 1997). O pau-a-pique é uma
estratégia eficiente de manutencdo da ventilagcdo e da privacidade, além de utilizar recursos provenientes da
vegetacdo nativa das florestas subtropicais, como fibras, cipos e madeiras leves. Porém, além do clima, existem
outros fatores que, em determinadas situacGes, sdo ressaltados, podendo ser interpretados como definidores

das solugdes formais da habitacéo.

2.1 CONDICIONANTES DAS DIFERENTES FORMAS CULTURAIS DE
HABITAR

Glinter Weimer (2005) considera a simplicidade como uma caracteristica das formas construtivas populares, por
serem o resultado dos materiais fornecidos pelo meio ambiente, mantendo-se vinculada a natureza devido a
limitagbes econdmicas. Segundo o autor, N0 momento em que aumentam 0s recursos econdmicos, reduzem-se

as solucdes ecolégicas manifestas na arquitetura. O autor ressalta a criatividade existente nestas solugdes e
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coloca que a forma plastica da arquitetura “é o resultado logico dos materiais e da técnica empregada”
(WEIMER, 2005, p.XLII).

Contudo, um fator que aparece ressaltado por Weimer (2005) e Rapoport (1972) é o respeito a tradicao cultural
construtiva, resultado de uma evolugao multissecular. Para Rapoport, algumas formas construtivas séo aceitas e
resistem fortemente as mudancas, devido a importancia dada as tradicdes. Isso explica a existéncia de formas
utilizadas por longo periodo de tempo. Assim, sdo estabelecidos modelos que se ajustam a maior parte das
exigéncias culturais, fisicas e de manutencdo. Dentro de cada sociedade autoctone, as habitacbes sao
basicamente idénticas. Por outro lado, Weimer considera que, em situacdes estaveis, 0 carater conservador é
ressaltado, porém, quando ocorrem situacOes adversas, as solu¢des arquitetbnicas podem demonstrar sua
capacidade de adaptagdo, como poderd ser observado nas construgbes Mbya-Guarani apresentadas na

seqiéncia.

Segundo Redfield (apud RAPOPORT, 1972), nas sociedades autdctones os conhecimentos estdo difundidos
entre todas as pessoas e todos o0s aspectos da vida do grupo dizem respeito a todos. Isto significa que todos séo
capazes de construir sua prépria habitacdo, e assim acontece. Nao existe a especializacdo das funcdes, assim
como nao ha vocabulario técnico: "(...) A familia possui todos os conhecimentos técnicos disponiveis. Qualquer
membro do grupo pode construir os edificios que o grupo necessita, ainda que, em muitos casos e por motivos
sociais e técnicos, seja um grupo maior, em cooperagdo, quem o faz" (RAPOPORT, 1972, p.13, traducdo
nossa). Como os membros do grupo constroem suas proprias casas, estdo aptos a atender suas proprias

exigéncias e necessidades, além de resolver eventuais problemas relativos a construcao.

Rapoport (1972) define como caracteristicas da construcdo verncula: auséncia de pretensdes teoricas ou
estéticas; trabalhar com o lugar de implantagdo e com o micro-clima; respeito as outras pessoas e suas casas e
em conseqiiéncia, ao ambiente total, natural ou fabricado pelo homem; e trabalho dentro de um padrdo com
variagfes dentro de uma ordem dada. Existe uma linguagem prépria dentro da arquitetura vernacula, por meio
da qual as edificacbes dialogam. O modelo vernaculo se define pela colaboracdo de muitas pessoas, ao longo
de muitas geracdes, incluido aqueles que constroem e 0s que utilizam os edificios, chegando assim ao que se

identifica como tradicional:

"Como todos conhecem o modelo, ndo ha necessidade de desenhistas. (...) A
tradicdo tem a forga de uma lei respeitada por todos com o consenso coletivo. Deste
modo, se aceita e obedece porque o respeito a tradigdo da lugar a um controle
coletivo disciplinador. Este enfoque funciona porque ha uma imagem da vida
compartilhada por todos, uma hierarquia aceita e, em conseqiéncia, um padrao de
assentamento aceito. Esta imagem compartilhada e aceita funciona sempre que a
tradicdo esteja viva; se a tradicdo morre, muda o panorama" (RAPOPORT, 1972,
p.16, tradugao nossa).

O mesmo autor considera ainda que um dos fatores para o desaparecimento da tradicdo como regulador das

formas construidas € o fato de a sociedade j& ndo se satisfazer com as formas tradicionais. Isto esta relacionado
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a fatores socio-culturais e ndo tem relacdo com a funcionalidade. As culturas tradicionais, por outro lado, ndo
buscam a novidade, ao contrario, a consideram indesejvel: "a natureza tradicional de seus edificios implica na
auséncia de mudancas como uma de suas principais caracteristicas" (RAPOPORT, 1972, p.26, traducdo nossa).
Sendo assim, a manuten¢do de um modelo aceito, com muito poucas inovagdes, resultou na persisténcia da
forma: "a construgdo deste tipo tende a um estado de equilibrio com a natureza, ao invés de tentar domina-la”
(RAPOPORT, 1972, p.26, traducao nossa).

Segundo Rapoport (1972) existem dois sentidos na unido entre o0 comportamento humano e a forma edificada: o
primeiro entende a forma edificada como a encarnacdo dos desejos, motivacdes e sentimentos; e o segundo,
que a forma construida acarreta mudangas no comportamento e modo de vida. Esses dois aspectos estdo
relacionados ao modo como as mudancgas culturais se relacionam com as mudangas no ambiente, expresso
através da forma fisica. Ao longo deste trabalho poderdo ser observadas as mudancas de comportamento
provenientes de alteragdes no ambiente, assim como adapta¢fes da forma & disponibilidade do ambiente onde

sera inserida, a fim de manter seu significado.

Rapoport (1972) considera que as principais explicacfes sobre as forcas que criam a forma da habitacdo estdo
relacionadas a aspectos fisicos — como o clima e a necessidade de prote¢do, 0s materiais e a tecnologia, e 0
lugar — e aspectos sociais - relativos a economia, defesa e religido. O autor observa, ainda, situacfes em que
a orientagdo da casa ocorre segundo a relagdo com o cosmos, identificando que as casas retangulares sdo mais
faceis de orientar que as circulares. Porém, ndo existe um Gnico aspecto a orientar a forma e posicionamento da
casa, de modo que a visdo determinista ndo funciona. Esse autor critica 0 determinismo fisico, argumentando
que, no caso dos povos autdctones, o aspecto religioso € acentuado, em detrimento do conforto material, ou
seja, é ressaltado o simbolismo em detrimento do utilitarismo. Isto pode ser encarado como a supremacia da

ordem moral sobre a ordem técnica.

Rapoport (1972) apresenta a casa como um fenémeno cultural, que envolve ceriménias desde sua construcéo,
representando muito mais que um abrigo, sendo especialmente uma unidade social espacial. Sendo assim, a
forma da casa é conseqliéncia de uma série de fatores socioculturais e pode ser modificada segundo

condicionantes climaticas, métodos construtivos, materiais disponiveis e tecnologias:

As solugbes ou adaptagbes ndo tém lugar simplesmente por que séo possiveis. O
marco fisico oferece as possibilidades entre as quais séo feitas escolhas, através de
tabus, costumes e caminhos tradicionais de uma cultura. Ainda quando as
possibilidades fisicas sdo numerosas, as escolhas reais podem estar gravemente
limitadas pela matriz cultural; esta limitagdo pode ser o aspecto mais tipico das
habitagdes e assentamentos de uma cultura. (RAPOPORT, 1972, p.66, tradugado
nossa).

Zibel Costa (1989) também orienta que, para a consideragdo de dados a respeito da nacdo Guarani, deve-se

passar, inicialmente, por um exame da visdo de mundo e conceitos que norteiam esta cultura. A partir destas
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colocagBes, compreende-se que a definicio da forma construida é condicionada por diferentes fatores, cada um
a seu tempo e com determinada intensidade, de acordo com a cultura em que a solugdo construtiva ocorre.
Sendo assim, para compreensdo das escolhas formais torna-se imperativo conhecer estes fatores e seus
significados intrinsecos. Este € um ponto de partida para a valorizacdo das tradi¢Bes construtivas, como

simbolos da manutencéo da sustentabilidade cultural.

2.2 O INDIGENA E O SEU HABITAT

As comunidades indigenas tém sua sobrevivéncia vinculada as possibilidades do meio-ambiente® natural,
dependendo basicamente dos recursos provenientes da caga, pesca, coleta, extragdo e cultivo. Muitas vezes
interferem neste meio, domesticando espécies locais e adequando-as para satisfazer as necessidades humanas
(POSEY, 2001). E importante observar que, ao fazerem isto, imitam a biodiversidade local, viabilizando a

regeneracao de areas ja debilitadas e potencializando a diversidade de espécies.

Segundo Pierre Clastres (1982), as sociedades indigenas podiam viver tranquilamente com poucas horas de
trabalho, pois a natureza Ihes provia 0 necessario para toda a comunidade. Bartomeu Melid e Dominique Temple
(2004) colocam que, no periodo colonial, ndo havia a compreenséo do que vinha a ser o trabalho indigena, pois
a produtividade era medida por tempo e intensidade de trabalho, enquanto que os nativos, adaptados a
abundancia, ndo compreendiam a necessidade de acimulo e, portanto, ndo se adaptavam ao trabalho for¢ado.
Quando provinham excedentes da producdo local, estes eram consumidos em festas e rituais. Silva (1995)
apresenta a socializagdo do excedente como um mecanismo de reciprocidade, que garante a redistribuigdo e

igualdade econdmica.

Lévi-Strauss (1987, p.31) coloca que “(...) o cultivo acompanha — ndo substitui — a exploracdo dos recursos
naturais” e a dependéncia do meio ambiente natural é relativa, pois “os indios sul-americanos, dispersos pela
floresta tropical, mostram excepcional habilidade em descobrir substitutos para uma espécie vegetal” (LEVI-
STRAUSS, 1987, p. 30). Esta afirma¢do demonstra a capacidade de adaptacdo, exemplificada na descri¢do das

tipologias habitacionais desenvolvidas pelos autéctones que fazem parte desta pesquisa.

® José Coimbra (1985, p.21 apud OKAMOTO, 2002, p.32) traz algumas defini¢cdes:

a) meio-ambiente: “(...) conjunto dos elementos fisico-quimicos, ecossistemas naturais e sociais em
que se insere 0 homem, individual e socialmente, num processo de interagdo que atenta ao
desenvolvimento das suas atividades, a preservagao dos recursos naturais e das caracteristicas
essenciais do entorno, dentro de padrdes de qualidade definidos”;

b) habitat: lugar que atende todas as fungdes bioldgicas de determinada espécie;

c) ecossistema: complexos fisico-biolégicos controlados, dindmicos e cambiantes.

Nauira Zanardo Zanin. Porto Alegre: PPGEC/ UFRGS, 2006



27

"As sociedades indigenas sdo sociedades extremamente bem adaptadas ao meio ambiente em que vivem"
(NOVAES, 1983, p.7) e sdo conhecedoras de alternativas ecoldgicas de auto-protecdo, seja da salde do
organismo, da sociedade ou das construcdes. Na relagdo entre o meio-ambiente e a ocupagdo do espago em
comunidades indigenas, seja de floresta ou de campo, fica evidente que a adaptacdo climatica de suas
edificacBes, 0 uso de materiais locais e formas vernaculas, respondem a fungéo e aos costumes, sendo o reflexo
de um modo de vida particular (RUMMENHOELLER, 2004).

Sendo assim, considera-se necessario apresentar algumas caracteristicas especificas sobre a cultura que esta
sendo enfocada, sua relagdo com o meio-ambiente, a cosmologia que orienta suas agBes e as respostas no

tocante ao uso e adaptacao do espago habitado para equilibrar estes fatores.

2.2.1 Etnia Mbya-Guarani

Os Guarani sao originarios da Amazénia e, segundo Chamorro (1999), teriam se desdobrado do tronco Tupi, ha,
pelo menos, 2.500 anos. Enquanto que o termo Guarani se refere ao tronco lingiistico Tupi-Guarani, o termo
Mbya se refere, ndo s6 a uma variacdo da lingua, mas, também, as caracteristicas especificas da cultura que 0s
afasta das outras etnias Guarani. A época da conquista européia haviam sido contatados cerca de quatorze
grupos Guarani. Desses, dez desapareceram. Atualmente subsistem os Chiriguano, os Pai-Tavyterd ou Kaiova,
os Nhandeva ou Xirip4 e os Mbya. Segundo Souza (1998), os Mbya se identificam como uma “etnia diferenciada
dentro do elenco de variagfes culturais Guarani”, resguardando sua etnicidade através da manutengdo de uma

rede de aliancas geograficamente distantes, que se estende a regido platina, indo além das fronteiras nacionais.

Partindo de sua experiéncia, Schaden (1954) traduz a rica diversidade cultural dos Guarani por meio das
diferencas existentes mesmo antes da colonizacdo e que, posteriormente, foram ressaltadas pelas diversas
experiéncias a que 0s grupos estiveram submetidos. O mesmo autor observa que os Mbya de S&o Paulo
consideram-se 0s legitimos Guarani, demonstrando sentirem-se superiores as demais parcialidades. Segundo
Cadogan (1997, p. 14), os Mbya se autodenominam tradicionalmente Jeguakava: “os primeiros homens
escolhidos que levaram o adorno de plumas”. Contudo, mesmo ressaltando as diferengas, os Mbya consideram-

se parte integrante da grande “Nacdo Guarani’s.

A compreensdo de territorio Guarani é ampla, superando os limites das aldeias, que, juntamente com suas
relacOes de reciprocidade, se fortalecem por meio das redes de parentesco mantidas pela constante mobilidade,

que lhes garante o dominio de ampla extensdo geogréfica (LADEIRA & MATTA, 2004). Adaptados aos

6 Informacao trazida por Schaden (1954) e reafirmada em entrevista a um Opygua (lider espiritual),
que, ao ser indagado sobre onde havia nascido (em que pais), respondeu: “soy Nacion Guarani”.
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ambientes de floresta subtropical da regido platina, os Mbya-Guarani estdo distribuidos pela regido oriental do

Paraguai, no nordeste da Argentina (provincia de Missiones) e Uruguai.

No Brasil, distribuem-se pelo interior e litoral dos estados da regiéo sul, e no litoral de S&o Paulo, Rio de Janeiro
e Espirito Santo. Existem, também, algumas familias Mbya que habitam a regido norte do Brasil, descendendo
de um grupo que saiu do Paraguai ha mais de cem anos. Estima-se que, na época da conquista da América, a
populagdo Guarani atingia dois milhGes de pessoas - atualmente existem aproximadamente setenta mil,
somando-se dados do Brasil, Argentina e Paraguai. No Brasil, vivem cerca de trinta e cinco mil, sendo vinte mil
Kaiova, oito mil Nhandéva e sete mil Mbya (LADEIRA & MATTA, 2004).

No Rio Grande do Sul, existem cerca de 30 pequenas comunidades Mbya-Guarani, (algumas convivendo com
Nhandeva-Guarani ou Kaingang), contando com uma populacdo de aproximadamente 1.500 pessoas, segundo
relatorio da situacdo das comunidades indigenas no estado (CAMPREGHER, 2003). Schaden (1954) aponta que
a freqliente variacéo existente entre o nimero de individuos nas comunidades é devido & mobilidade espacial,
fato observavel na atualidade, sendo somente possivel definir no espa¢o o nimero de individuos em cada
comunidade considerando o tempo, ou uma data especifica. Os deslocamentos e o transito entre comunidades,
para visitar parentes, sdo muito comuns (visitas de tempo indeterminado), mas existem diversos fatores internos
e externos motivando estes deslocamentos. Entre eles esta a busca pela Terra sem Mal, sobre a qual discorre-

se na seqiéncia.

Os Mbya sempre procuraram preservar sua liberdade e autonomia, ficando por muito tempo & margem das
politicas publicas — e, literalmente, na beira das estradas. A liberdade é a garantia de poderem ser o que séo, e
de viver sua cultura. A forga para seguir por este caminho, o caminho das belas palavras, € espiritual. E através
dos rituais religiosos que fortalecem o espirito para vencer as adversidades, através das palavras sagradas, que
sdo o fundamento do ser humano (CADOGAN, 1997).

As palavras dos Guarani “vém do coragdo”, ndo sdo “criadas pela mente e expulsas boca afora’, mas sao
provenientes do cora¢do e desta forma, para compreendé-las € necessario “engoli-las” - assim falam os Guarani,
explicando porque, muitas vezes, as verdades séo “dificeis de digerir”. E impossivel aquele que tem o coragio
aberto, deixa-las entrar por um ouvido e sair pelo outro. Sendo a palavra sagrada, existe uma certa economia
deste recurso no modo de ser Guarani, como observa Bergamaschi (2005, p.69): “O siléncio e a contemplagdo é

0 que se sobrepde no modo de ser Guarani”.

Kaka Vera Jecupé (2001b, p.18), também os apresenta assim: "o povo Guarani é calado, seu cotidiano tem um
ritmo t&o silencioso que se mescla com os sons dos campos ou das matas que normalmente habita". Considera-
se fundamental compreender e respeitar esta caracteristica, para o sucesso dos contatos com as comunidades.
Embora inicialmente parecam timidos, os Guarani se revelam alegres, descontraidos e gentis, mesmo que suas

vidas estejam permeadas por conflitos, injusticas, preconceitos e desrespeito:
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Nés passamos ainda muito preconceito. Os indios, quando sdo olhados, parece que
nado tem valor, como se nao tivessem cultura, conhecimento. Até hoje isso acontece
(...) N6s vamos continuar lutando pela terra, porque sem terra, ndo tem saude, nao
tem vida, entdo a gente tem que trabalhar junto com o préprio branco, que apodia
nossa causa de coragdo. O trabalho de quem trabalha em jornal, em revista, € muito
importante, porque divulga nosso trabalho, nosso sentimento e sofrimento e assim
garante o respeito do governo, Estado e municipio, que devem repensar nossa
necessidade e fortalecer mais nossos direitos. (...) Queremos apoio de coraggo!’

Chamorro (1999) coloca que quando os Guarani percebem que estdo sendo tratados como se néo tivessem
mais cultura, nem tradic&o, reagem afirmando que eles existem e existirdo sempre. A autora coloca que uma das
formas de manterem sua cultura tem sido tornarem-se “invisiveis”, ao comportarem-se como convém a situacao,
a fim de ndo chamar atencéo para si. Hoje, contudo, observa-se uma maior valoriza¢do e afirmagéo da cultura,
ainda que exista o aproveitamento de sua imagem por terceiros em determinadas situagdes. As politicas
publicas comecaram a pensar e agir sobre a questdo da terra, da educacdo, salde e habitacdo de forma
diferenciada, ainda que com limitagbes que, acredita-se, a experiéncia e a boa vontade serdo capazes de
transpor. Os Mbya reconhecem que no Brasil existem pessoas amigas, dispostas a auxilia-los, inclusive dentro

das politicas publicas, o que difere dos outros paises nos quais transitam.

2.2.2 Relacdes dos Guarani com o Ambiente

Os Mbya-Guarani estdo adaptados a floresta, de onde retiram e produzem 0s elementos necessarios ao seu
modo de vida (nhande rekd). Segundo a arqueologia, 0s Guarani eram horticultores que ocupavam as areas
férteis dos rios Paraguai, Parana e Uruguai — &reas que apresentavam algumas caracteristicas constantes
(BROCHADO, 1982, p.137 apud MELIA & TEMPLE, 2004, p.18):

a) clima: chuvoso todo o ano, sem estagdo seca e com estacles definidas: verbes quentes e
invernos com médias entre 10 e 20°C.

b) topografia: afastando-se até 300 m das margens de grandes rios, lagoas ou do oceano. Altitude
abaixo de 400 m, sobre o nivel do mar.

c) vegetacdo: formacdes florestais (97,3%), umidas (95,6%), esta¢es subcaducifélias (81%) do
interior (66,5%) ou da costa (12,2%).

Os Guarani desenvolveram atividades agricolas, de caga, pesca e coleta compativeis com sua situagdo,
mantendo o equilibrio ecoldgico com criatividade e dinamismo, respeitando épocas de reprodugéo e os ciclos da
natureza. Nas palavras de Bartomeu Melid e Dominique Temple (2004, p.20): "O guarani ndo deixou desertos

atras de si".

! Santiago Franco, guarani de Porto Alegre, em entrevista ao Instituto Humanitas Unisinos em 23 de
setembro de 2003 (INSTITUTO, 2006).
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Souza (1998) coloca que o modo de vida tradicional dos Guarani ja ndo esta sendo vivido plenamente por dois
motivos principais: a diminui¢do das areas florestadas e o impedimento de se utilizarem das poucas matas ainda
preservadas, que sao propriedades privadas (ou parques, em cardter de Unidades de Conservacao). Hoje
muitos materiais utilizados tradicionalmente estdo escassos, ndo sendo encontrados nas areas onde habitam,

pois algumas se encontram degradadas ambientalmente, devido ao uso intenso, anterior a ocupacao Mbya.

Os Guarani estdo constantemente movendo-se e, desta forma, levam e distribuem espécies nativas e cultivares
agricolas pelos locais em que se estabelecem, que, freqlientemente, sdo reocupados apds o tempo de
regeneragdo das rocas. O manejo do ambiente natural, no caso dos Mbya, expressa os esfor¢os empregados
para 0 acesso e conservacao dos recursos existentes nos locais que ocupam, uma vez que dependem deste
ambiente. Muitos destes locais vém a coincidir com éareas hoje consideradas Unidades de Conservagao e,
segundo Felipim (2003, p.12), ndo ha limites entre o que pode ser considerado ambiente natural e ambiente

manejado:

A continuidade e manutengdo de muitas das formagdes florestais que auxiliaram na
fundamentacdo da criagdo das areas protegidas podem ter sido produto das
histéricas atividades de manejo desses povos.

Contudo, existe o conflito de interesses entre ambientalistas e indigenas, uma vez que as areas de preservacao
ambiental n&o s&o consideradas compativeis com as atividades indigenas. E o caso da comunidade de Itapua,
em Viamao, onde foi criado o Parque Estadual de Itapud, na area de uso tradicional dos Mbya, local onde se

encontram os recursos utilizados tradicionalmente por esta etnia (LADEIRA & MATTA, 2004).

ltapud é uma aldeia antiga. Hoje ndo estamos no lugar das aldeias antigas porque
fizeram um Parque onde os Guarani moravam, é onde tem os materiais e caga, mas
agora tem guardas e ndo querem deixar os Guarani entrar la. (...) Neste mato onde &
o Parque tem bastante bicho, tem bastante mato, bastante remédio...

Nessa aldeia nova tem pouco mato, a maior parte é plantagdo de eucalipto, e
também a comunidade tem que comprar agua dos vizinhos para beber. A terra é de
areia e ndo tem como produzir plantagdo. Turibio Nhengatu Gomes, Itapua- RS,
2003 (LADEIRA & MATTA, 2004, p.31).

Ladeira e Matta colocam que existe diferenca entre a visdo de mundo Guarani, suas caracteristicas geogréaficas
e ambientais, se comparadas com 0s parametros oficiais que norteiam a criacdo de Unidades de Conservacao.
Contudo, as autoras ressaltam que “o interesse dos Guarani na conservacao das florestas € vital, pois somente
preservando a diversidade bioldgica podem viver seu modo de vida segundo sua cosmologia” (LADEIRA &
MATTA, 2004, p.9).

Lutzenberger (1976) elucida esta questao:
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Somente na arrogancia de nossa ignorancia se explicam nossas atitudes impositivas
diante de culturas nobres e que tém direito inalienavel a integridade do mundo que
souberam preservar através de milénios.

Marcelo Larricq (1993) apresenta uma visdo Mbya da criagdo divina, onde os campos seriam destinados aos
jurud (ndo-indios), enquanto que o mato seria sagrado e destinado ao seu usufruto. Desta forma, consideram
desrespeito a invasao e destruicdo das matas, que Ihes foram destinadas pela divindade. Segundo o autor, se
ndo houver mais 0 mato, nem espagos suficientemente adequados para plantar, nem 0s materiais para as
construcdes, ja ndo existirdo condigbes para viver a cultura em comunidade. Os territorios ocupados pelos Mbya-
Guarani sdo contrastantes no tocante a presenca de recursos naturais € 0 pouco mato a que podem ter acesso é

muito valorizado:

Essa aldeia é antiga, tem pouco mato e tem pouco material para fazer artesanato. A
minha preocupacéo € essa, quando sair mesmo a demarcagao, uma parte vai ser
uma terra muito mexida, muito plantada e |a, onde tem aquele restinho de mato, é
que é uma terra boa. O que nado tem é pindo, e como eu tenho o costume de cortar o
pindo, tirar a palha para cobrir a casinha... isso nao tem. Ali tem muito remédio, eu
conhego as ervas. Entdo eu quero mesmo que esse mato fique dentro da aldeia.
Alexandre Acosta, Cantagalo — RS (LADEIRA & MATTA, 2004, p. 28).

Algumas areas que passam a ocupar se apresentam degradadas e, gradativamente, vao sendo recuperadas
através do plantio das espécies, que garantem a manutencéo da tradi¢do cultural, sendo as trocas entre familias
a fonte das espécies a serem introduzidas. Noelli (2000, apud RODRIGUES & AFONSO, 2002) coloca que as
aldeias formavam conjuntos unidos em aliancas regionais, através dos lagos de parentesco, com um sistema de
trocas de mudas e sementes, garantindo a disseminacdo das espécies entre 0s tekoa. O intercAmbio e manejo
de espécies vao além dos limites das areas das comunidades Guarani, ocorrendo entre aldeias préximas e
distantes (LADEIRA & MATTA, 2004).

Segundo Felipim (2003), as atividades de manejo e exploracdo dos recursos naturais séo realizadas em épocas
definidas de acordo com as fases da lua, sendo que as atividades de coleta devem ocorrer durante a lua
minguante. Leon Cadogan (1997, p.31) apresenta a divisdo do ano para os Mbya em dois periodos: Ara yma € o
inverno, traduzido literalmente como “tempo-espago primeiro” ou “original”, quando ocorreu 0 surgimento de
Nhande Ru (Nosso Pai) e o inicio da criacdo; Ara pyau é a primavera “época nova”, que abre a chegada do
verdo (Kuaray puku a jevy: “o retorno dos longos sois”). Felipim (2003) coloca que as atividades agricolas sdo

iniciadas no Ara Yma (junho/julho), e as atividades de coleta podem ocorrer nos dois periodos.

Souza (2002) coloca que o dualismo anual, com um periodo de florescéncia e outro de recolhimento, representa
0 continuo ciclo de maturacdo dos recursos, presente no modo de vida Guarani: 0s momentos de abundancia e
crescimento sdo inevitavelmente seguidos por um periodo de declinio, que fazia parte da natureza da vida,
reforgando que "(..) a relacdo entre 0 homem e o ambiente natural sempre € uma relagdo interativa, pois o

homem age sobre 0 meio e 0 meio age sobre 0 homem" (SOUZA, 1987, p.126).
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Para o desenvolvimento das atividades ligadas & natureza, sdo necessarios meios diversificados. Kern (1994
apud RODRIGUES & AFONSO, 2002) sustenta que os Guarani ocupavam ambientes especificos, devido a
existéncia de um padrdo de insercdo das aldeias na paisagem, proveniente da regido amazoénica. Desta forma,
buscavam regides favoraveis ao cultivo das espécies tropicais, e, geralmente, sdo encontrados vestigios de
ocupacao junto a rios navegaveis, na mata pluvial litorénea, nos vales meridionais e nas matas ciliares (PROUS,
1992, apud RODRIGUES & AFONSO, 2002). Segundo Souza (1989), a floresta subcaducifélia subtropical é o

ambiente freqlientado pelos grupos Guarani para obtencdo de recursos naturais.

Segundo Melia & Temple (2004), os Guarani classificam a terra pela variedade de solo, de vegetagdo e
acidentes geograficos, escolhendo aquela que apresenta caracteristicas conhecidas, que facilitam seu trabalho
na agricultura e favorecem as espécies cultivadas. Existe uma variedade muito grande de espécies utilizadas
pelos Mby4, que ocorrem em diferentes estagios de sucessdo. Estar localizado entre algumas zonas ecoldgicas

traz a vantagem da diversidade maior de espécies e caca nas diferentes estacdes do ano (POSEY, 1987).

Contudo, a situacdo ambiental das terras ocupadas por comunidades Guarani, no Rio Grande do Sul, ndo é
adequada para atender as especificidades culturais, o que é expresso no Relatério do Programa de Assisténcia
Técnica e Extensdo Rural (ATER) desenvolvido pela Associacdo Riograndense de Empreendimentos de

Assisténcia Técnica e Extenséo Rural (EMATER-RS) nestas comunidades:

Além da quantidade insuficiente de terras, as areas ocupadas pelos guarani sédo
consideradas por eles como inadequadas para reprodugdo do seu modo de vida
(Aanderekd). Isto é, ndo permitem a sua relagido social, com o meio ambiente e o
sobrenatural. Na visdo desse grupo étnico, “onde existe mato é terra do guarani”,
mas acreditamos que o inverso também seja verdadeiro, ou seja, “onde tem guarani
ha mato”. Porém, as areas por eles ocupadas sdo empobrecidas em termos de
quantidade e qualidade de recursos naturais, com condigdes ambientais bastante
precarias. (...) Cada area tem sua especificidade, algumas ainda possuem caga,
pesca e permitem a coleta de frutas e plantas medicinais. Todos esses fatores sao
observados como critérios indispensaveis na escolha de uma area a ser ocupada
pelas familias guarani. Entretanto, esses fatores inter-relacionados sdo raramente
encontrados em uma uUnica area. (...) Geralmente, as familias guarani dependem de
vizinhos que permitam a extracao desses materiais, tanto por ndo atribuirem um
valor econdmico significativo para eles, ou por serem favoraveis a causa indigena.
(EMATER, 2005, p.8)

Com as limitagdes impostas pelo meio, as areas reduzidas ocupadas pelos Guarani apresentam restricdes no
tocante as formacdes vegetais e demais caracteristicas ambientais, que compdem e viabilizam o seu modo de
vida. Desta forma, eles passam a depender da boa vontade de seus vizinhos, em cujas propriedades ainda ha

mato.
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2.2.2.3 Mobilidade e a ‘Terra sem Mal’

A adaptacdo do indigena ao meio natural, no caso dos Guarani, deve considerar os mitos que orientam a cultura.
Esta etnia possui ao longo da sua histéria um carater migratério, que é explicado pelo mito da busca pela Terra
Sem Mal (CLASTRES, 1978), possivelmente localizada a Leste. Sendo assim, percorrem o territorio em busca
de sonhos e se estabelecem temporariamente em locais especiais — tekoa - onde permanecem por algum

tempo.

Schaden (1954) considera que entre as parcialidades Guarani, os Mbya seriam o0s (nicos a continuar se
deslocando em direcéo ao litoral. Neste grupo, o mito do Paraiso (yvy mara’ney) permanece vivo e muito se
deve ao fortalecimento e a vivéncia das tradicbes dos antepassados, que incentivam a valoriza¢do de seus
costumes e rituais. Contudo, 0 mesmo autor considera que o transito entre aldeias é constante, independente do
sentido de fluxo. Nas palavras de Souza (1998, p.237, grifo original): “Estes indios estdo periodicamente
migrando entre Paraguai, Argentina e Brasil e sempre retornam aos locais onde outras familias ja estiveram
acampadas no passado”. Segue o relato de um guarani de S&o Paulo, relativo as migracdes e dificuldades

atuais:

Antigamente os Guarani ndo paravam quatro ou cinco anos no mesmo lugar, porque
todos os Guarani foram orientados por Nhanderu, porque estamos procurando a
terra sem males. Hoje ndo é assim, ndo da para continuar fazendo como naquele
tempo, porque os brancos ja tomaram tudo, € bom conseguir demarcagéo e ficar. A
FUNAI diz que ndo da para fazer demarcagao porque os Guarani ndo param. Hoje
os Guarani pensam diferente, ndo adianta ficar mudando de lugar e ficar sem terra.

A terra, a natureza, foram feitas por Nhanderu; e antigamente nao tinha fronteira
Brasil, Paraguai e Argentina. Antigamente tudo era dos povos indigenas e hoje em
dia os Guarani estdo vivendo muito precario (sic.) por causa disso.

E hoje as aldeias dos Guarani sdo os lugares onde o jurua nao tem mais como
aproveitar a terra, por isso ele deu para os Guarani. Altino dos Santos, Ubatuba —
SP, 2003 (LADEIRA & MATTA, 2004, p.94).

As migracfes de um tekoa (local onde podem viver segundo sua cultura) a outro sdo condicionadas pelas
épocas definidas para o plantio e cultivo do milho, assim como o corte de outras espécies a serem utilizadas nas
habitacfes. Existe, entdo, um compromisso temporal entre a arquitetura e o territério Guarani, de acordo com
estas fases migratorias (COSTA, 1993), e a durabilidade das construcdes, bem como a escolha dos materiais a
serem utilizados depende do ritmo destas migracfes. Porém Schaden (1954) considera que o motivo religioso
das migracBes perde a forca frente as condicles inseguras ou pouco satisfatérias em que a comunidade se
encontra. Souza (1998, p.237) confirma a continuidade desta situacéo, relatando que os Mbya-Guarani atribuem
seus deslocamentos constantes a “falta de condi¢des concretas para reproducéo plena do seu modo tradicional

de existéncia cultural”.

Segundo Felipim (2003), as migra¢es Guarani ndo se devem somente a busca da Terra Sem Mal, mas a

manutencdo de uma rede de trocas regida pelo parentesco Mbya. A familia extensa € composta de ndcleos
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menores, que estdo afastados uns dos outros, mas fazem visitas ou dedicam periodos de vivéncia junto aos
demais familiares, a fim de estabelecerem trocas e apoio. As redes de parentesco funcionam como canais de
circulagdo, que Schaden (1974, apud FELIPIM) considera como "principio fundamental" da organizagéo

sociocultural Guarani.

Desta forma, a mobilidade Mbya pode estar motivada por vérios fatores — mitos, relacfes de parentesco,
dificuldades econdmicas, conflitos. Nesta pesquisa, € relevante conhecer esta caracteristica do comportamento,

pois as solugdes construtivas podem refletir a situa¢do de instabilidade destas populag@es.

2.2.2.4 Recursos naturais disponiveis e desejaveis

As populages autdctones transformam os recursos naturais a fim de obterem os elementos necessarios ao seu
modo de vida, desenvolvendo e transmitindo entre geragBes as técnicas e conhecimentos tradicionais.
Atualmente algumas comunidades ainda conseguem, em meio ao avango da sociedade envolvente, manter seus
costumes e transmitir aos jovens os conhecimentos de seus antepassados através da tradicdo oral. Um dos
fatores que impossibilita a vivéncia plena das tradices € a auséncia de espécies nativas nas areas onde vivem.
Algumas espécies possuem valor simbélico e sdo utilizadas na fabricacdo de objetos, artesanato, remédios,
alimentos, entre outros. Provavelmente, muitos conhecimentos tém se perdido ao longo do tempo, devido a

impossibilidade de viver a cultura plenamente.

Os mecanismos de protecdo da biodiversidade e conhecimentos tradicionais tém sido desrespeitados, tanto
devido a interesses de multinacionais, quanto a ineficacia na defesa destes direitos constitucionais. A promotora
Juliana Santilli (INSTITUTO, 2005) considera que as iniciativas legais de reconhecimento e prote¢do dos direitos
no tocante a biodiversidade "sao timidas e pouco precisas na regulamentacdo de mecanismos de compensacao

para as comunidades tradicionais".

A Constituicdo Federal Brasileira de 1988 (Capitulo VIII Art. 231), reconhece a diversidade cultural existente no

pais e garante o direito dos indigenas sobre suas terras tradicionais, que sao aquelas:

"(...) habitadas em carater permanente, as utilizadas para suas atividades
produtivas, as imprescindiveis a preservacdo dos recursos ambientais necessarios a
seu bem-estar e as necessarias a sua reproducgao fisica e cultural, segundo seus
usos, costumes e tradigdes".

Contudo, no caso dos Guarani, para que um territdrio compreenda os ambientes necessarios e utilizados para a
manutencao de seu modo de vida, deve abranger as diversas aldeias e os caminhos que as conectam, incluindo
as matas (demarcadas ou ndo), os rios e as nascentes, extrapolando os limites das areas reconhecidas
(BARBOSA & BARBOSA, 1987).
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Quanto ao uso dos recursos naturais disponiveis nas terras tradicionalmente ocupadas, cabe aos indios "o uso-
fruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes". Esta nova relagdo estabelecida em
1988 altera a situacdo legislativa anterior, onde o indio deveria ser tutelado até sua integragdo na sociedade
brasileira, quando deixaria de viver segundo seus costumes e tradicdes e passaria a fazer parte do processo
produtivo do pais. A partir da Constituicdo de 1988, foi reconhecido aos indios o direito a diferenca: o direito de

"serem indios e permanecerem como tal indefinidamente" (INSTITUTO, 2004).

Existem restricdes no Rio Grande do Sul, regulamentadas pelos 6rgdos ambientais, para a utilizacdo de
determinadas espécies ameacadas de extingdo (IBAMA, 2006), como 0 xaxim, ou samambaiagu-imperial
(Dicksonia sellowiana), o pinheiro brasileiro (Araucéria angustifolia) e algumas espécies de canela (Ocotea),
relacionadas pela Portaria no 37-N, de trés de abril de 1992. Além disto, de acordo com a Portaria no 122-P, de
19/03/1985, existe uma regulamentacdo para a coleta, transporte, comercializagéo e industrializacdo de plantas
oriundas da floresta nativa, que depende de autorizagdo do IBAMA (Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e
Recursos Naturais Renovaveis). Este é um recurso de protecdo da flora, principalmente daquelas espécies

ameacadas de extin¢do, cuja coleta para comércio vem reduzindo o nimero de individuos no ambiente nativo.

Contudo, esta ferramenta de controle também incide sobre as comunidades Guarani, que tradicionalmente
utilizam as espécies nativas da flora e da fauna na continuidade de seu modo de vida milenar. As comunidades
autéctones ndo possuem afinidade com a burocracia necessaria para a liberacéo da coleta de determinadas
espécies, e quando a rigidez do sistema burocratico impera, acabam sofrendo a falta de elementos essenciais a
vida em comunidade. As dificuldades de acesso e utilizagdo dos recursos naturais privam os Guarani de viver o
nhande reko plenamente. No caso da construgdo, a utilizacdo de determinadas espécies possui

representatividade simbdlica, aparecendo em importantes mitos que orientam a cultura.

2.2.2.2.1 Recursos naturais para a construgdo em fragmentos de mitos Guarani

Através dos registros bibliograficos encontrou-se a referéncia a simbologia do uso de determinadas espécies
vegetais na construgéo, presentes no mito de criagdo do mundo, apresentado por Leon Cadogan (1997),
referente a etnia Mbya-Guarani do Paraguai. Segundo Cadogan, depois de haver criado os quatro pais da
palavra, Nhande Ru fez surgir da escuriddo uma coluna de madeira indestrutivel (yvyra ju’y), para apoiar nela a
terra que estava criando. A imagem desta coluna que existe hoje na terra é aju’y miri, o louro. A arvore que
existe hoje na terra é apenas um reflexo do que teria sido na primeira terra. Esta é considerada uma arvore
privilegiada e foi criada simultaneamente com o cedro (ygary), para ser empregada pelos Mbya na construgdo de
suas casas. Esta crenca de ser uma arvore privilegiada também estéa relacionada com seu uso para a producao
do fogo, esclarecido através do mito do roubo do fogo. Aju’y joa é uma espécie fofa de louro (Ocotea),

empregado pelos Mbya para produzir fogo por fricgdo (CADOGAN, 1997).
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Existem também arvores inadequadas, que ndo devem ser utilizadas pelos homens, principalmente na

construcdo das casas. Uma destas arvores € o ipé (lapacho, em espanhol):

Quando uma &rvore de alma inddcil fere alguém, os que possuem a boa ciéncia
extraem o mal. Entre todas as arvores, a que possui alma mais feroz é o ipé. Mesmo
cortando o ipé em pedacgos, sua alma ndo desaparece; por conseguinte esta arvore
nos ndo usamos para forquilhas de nossas casas. A arvore de alma décil é o cedro,
a arvore de Namandu; outra é o Aju’y branco (CADOGAN, 1997, p.147, tradugéo e
grifo nosso).

Segundo os informantes de Cadogan (2003), o cedro, conhecido como Yvyra Nhamandu, é a madeira ideal para
a construcdo das casas daqueles que seguem os preceitos legados por seus antepassados, porém naqueles

locais onde estas arvores ndao podem ser encontradas, 0s Mbya utilizam o yvyra ju'y (louro).

A palmeira € um espécime vegetal especial para os Guarani, sendo encontrada nos mitos com uma equivaléncia
a casa de rezas, que é um veiculo para atingir a perfeicdo (COSTA, 1993). Costa e Ladeira (1997) apresentam
as folhas de pind6 como o melhor material para a cobertura, também apreciado pela linearidade dos troncos,
sendo pouco utilizados, todavia, devido a raridade destes materiais. A palmeira aparece nos mitos reunidos por

Leon Cadogan (1997) como elemento da fundacéo da primeira terra (Yvy Tenondé):

Criou uma palmeira eterna no futuro centro da terra; criou outra na morada de Karai;
criou uma palmeira eterna na morada de Tupd, na origem dos bons ventos criou
uma palmeira eterna; na origen do tempo-espaco original criou uma palmeira eterna;
cinco palmeiras eternas criou: as palmeiras eternas esta assegurada a morada
terrena (CADOGAN, 1997, p.49, tradugao nossa).
O autor esclarece que as direcbes em que foram criadas as palmeiras eternas correspondem aos pontos
cardeais, sendo: a oriente, a morada de Karai; a poente, a morada de Tupa; norte e nordeste, a origem dos bons
ventos; e sul, a origem do tempo-espaco original. A relacdo existente entre a morada dos deuses e o trajeto do
sol é representativo para 0s Mbya-Guarani, aparecendo como fator importante na orientacao de suas habitacdes

e Casas de Rezas.

Existem também algumas orientacdes de Nhanderu no tocante ao manejo dos recursos naturais:

Hoje a gente planta palmito, mas a gente ndo se entende sobre o palmito, porque
quem fez foi Nhanderu; as vezes a gente pensa que Nhanderu criou € a gente nao
pode plantar. Isso aceito, a gente tem que plantar porque estamos tirando, a maioria
esta ciente de que se tirar tem que plantar. Adolfo Timéteo, Ribeirdo Silveira — SP,
2003 (LADEIRA & MATTA, 2004, p.92)

Esta tem sido uma discussdo muito atual nas comunidades Mbya-Guarani do Rio Grande do Sul, pois suas

terras estdo degradadas, necessitando recuperagdo ambiental, 0 que representa a insercao de espécies nestes
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locais. Contudo, os Mbya argumentam que determinadas espécies foram criadas por Nhanderu e ndo devem ser

plantadas por eles.

2.2.2.2.2 Emprego dos recursos naturais na habitagdo Guarani

Segundo Cadogan (1970 apud NOELLI, 1993), o cedro — Cedrela fissilis, 0 marmeleiro — Ruprechtia laxiflora e o
guatambu - Aspidosperma australis, seriam as madeiras preferenciais para construces definitivas das
habitacdes. O cedro é considerado uma madeira sagrada, sendo utilizada na estrutura da habitagdo. Hoje,
devido a escassez do cedro na natureza, seu uso se restringe a casa de rezas ou a alguns elementos da mesma
(COSTA, 1993). As madeiras podem ser encaixadas em forquilhas naturais ou entalhadas e nas amarracdes da

estrutura é utilizado cipd.

Os Guarani chamam a palmeira de pindd, e segundo Costa (1989), é o principal material utilizado para as
coberturas das casas, sejam temporarias ou definitivas. O autor coloca que ha uma diminui¢do do uso desse
vegetal devido a raridade de sua ocorréncia e ao grande nimero de palmeiras necessarias para cobrir as casas,

principalmente aquelas de uso coletivo, como as Casas de Reza.

Os Guarani poderiam utilizar o sapé (Andropogon s.p.) como uma segunda alternativa de cobertura. Ruyer
(1627, apud Noelli, 1993) relata que a implantacdo da aldeia Guarani era cercada de mato fechado, com
excecdo de pequenas plantacbes de palha para cobrir as casas. Continua, dizendo que poucos utilizavam a
palha, porque a maioria preferia as palmas (Euterpe edulis), que ndo tem goteiras e duram cinco ou Seis anos,

se mantido seco pelo calor do fogo.

A utilizacdo de alguns materiais nas soluges construtivas tradicionais tem importancia cultural na tecnologia da
arquitetura Guarani. Costa (1993, p.119) destaca que “a casa feita com as madeiras tradicionais seria um abrigo
dos deuses”. Segundo Souza (2002), o aspecto magico-religioso que envolve as atividades produtivas limita a
acdo utilitria do homem sobre o meio-ambiente, de modo que os resultados das a¢Bes ndo dependem apenas

do trabalho, mas de uma rede de relagBes misticas.

2.2.3 Organizagao Espacial Guarani

Conhecer as formas de ocupacdo do espaco permite compreender as relagfes sociais e ambientais
estabelecidas, que se refletem na organizacdo espacial. A ocupacdo espacial também segue 0s preceitos

culturais, que orientam estas relagfes. Existem algumas caracteristicas na ocupagdo espacial Guarani, que
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podem ser identificadas na bibliografia. Aqui sdo apresentadas algumas destas caracteristicas, conjuntamente

com os elementos que apdiam a compreensao da especificidade cultural presente.

Segundo Schaden (1954), os Guarani procuram se estabelecer no seio da mata, espalhando-se pelas clareiras
da floresta. As aldeias ndo formam aglomerados densos, uma vez que as casas Sao isoladas, encontrando-se
relativamente afastadas umas das outras. As casas sdo posicionadas irregularmente no espaco da aldeia,
conectadas através de diversos caminhos. Prdximo a cada casa existe uma pequena area desmatada para
horta. Costa (1993), identifica que a sociedade Guarani se organiza espacialmente através de nlcleos familiares,
cujas habitagdes mais préximas correspondem aqueles que migraram juntos até aquele lugar — tekoa. Segundo
Cadogan (1997, p.171, tradugdo nossa), 0 agrupamento das familias Mbya-Guarani pode ser denominado

“tataypy rupa — assentamento de fogos, povoado”.

Cadogan (1997, p.28) traduz teko como costume, vida. Segundo Melia (1981, p.10 apud COSTA, 1989, p.196,

tradugdo nossa), tekoa é o lugar do modo de ser, da cultura, ou seja, do teko:

(...) significa e produz ao mesmo tempo relagbes sociais e organizagdo politico-
religiosa essenciais para a vida guarani. Em outros termos: a categoria de
espacialidade é fundamental para a cultura Guarani, ela assegura a liberdade e a
possibilidade de manter a identidade étnica. Ainda que parega um paralogismo, &
necessario admtir com os préprios lideres guarani que sem tekoha néo ha teko.

Segundo Bartomeu Melia e Dominique Temple (2004), a terra para 0 guarani nunca foi apenas um meio de
producdo econdmica. A terra é traduzida no tekoa, significando o lugar onde existem as condi¢cbes que
possibilitam 0 modo de ser Guarani, 0 que reflete mais uma capacidade de producdo de cultura, que uma
capacidade econdmica. O tekoa demanda trés diferentes espacos: a mata virgem, apenas utilizada para caca e
pesca; a mata cultivivel, e a casa, definicdo de espaco social e politico. O tekoa também € um teto, ndo
compreende apenas as areas destinadas as atividades agricolas, mas também inclui as habitacdes e os locais
sagrados ou religiosos (MELIA & TEMPLE, 2004).

Tekoa (...) é a apropriagéo técnica da natureza pelo homem, que oferece diferentes
possibilidades de atualizagdo as diferentes formas de reciprocidade. Quem se
encarrega da construcdo de uma casa tem que ser conhecedor das técnicas dos
construtores. (...) Neste sentido o teko depende do tekoa. Quando o tekoa tiver se
esgotado, se vai buscar outra terra, uma terra virgem, terra-sem-mal (...) o tekoa é a
terra manejada segundo o teko. O fundamental evidentemente é o teko. (MELIA &
TEMPLE, 2004, p.70, tradugéo nossa).

Tekoa € o lugar onde existem 0s recursos e a privacidade necessarios ao modo de vida Guarani - 0 nhande
rek6. Nao € possivel fazer um mapa deste territorio, pois vai além do aspecto fisico, abrangendo aspectos
culturais e sociais. Dentro deste ambiente, Medrano (1992) considera a localizagao das aldeias variavel. Porém,
esta variabilidade leva em conta um posicionamento estratégico, junto a locais com referenciais simbélicos e
praticos (LADEIRA & MATTA, 2004). Kern (1994, p.107 apud CARLE, 2002) considera que a instalagdo das
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aldeias Guarani, apesar de seguir preceitos de localizagdo no ambiente florestal, buscando a proximidade aos
diversos recursos que demanda a manutencao das familias, estava orientada também pela “escolha de um lugar

magico”.

Brochado (1984 apud SOARES, 1997) define que a ocupa¢do Guarani se da por "enxameamento”, onde 0s
sitios mais antigos ocupam os lugares mais estratégicos, como a margem dos rios, e conforme vdo ampliando
sua rede de parentesco vao chegando outros grupos, o que define uma ocupacao radial do ponto de maior

prestigio e com maiores facilidades, em dire¢do a "periferia sécio-ambiental" (SOARES, 1997, P. 48).

Schaden (1954) considera possivel que os antigos aldeamentos Guarani fossem compostos por uma casa
grande, onde moravam varias dezenas de pessoas. Esse autor aponta que a substituicdo da casa comum por
casas menores, que abrigam a familia nuclear, pode ser devida @ mobilidade dos Guarani ou & interferéncia

jesuitica. Contudo, 0 mesmo autor considera que os Mbya-Guarani ndo sofreram influéncia jesuitica.

Schmitz (1979 apud MEDRANO, 1992) coloca que o tamanho da casa e da aldeia variava de acordo com a
época e 0s recursos locais, dividindo em dois periodos de diferentes caracteristicas relativas aos agrupamentos:
do século V ao XII, os sitios sdo grandes e afastados, apresentando materiais bem acabados, que indicam uma
permanéncia prolongada; do século Xl ao XVII as aldeias passam a ser menores, 0 que caracteriza mudancas
freqlentes. Se o local onde estavam estabelecidos possuia abundancia de alimentos, o grupo podia ser
composto por algumas centenas de pessoas, mas onde a producao e a caga fossem reduzidas, também a aldeia
seria menor. Desta forma, a mobilidade e o0 aumento da populagdo estabelecida podem estar associados a falta
ou & abundancia de recursos naturais.

Com relacdo a moradia indigena em geral, Costa e Malhano (1987) observam que existem &reas com fungdes
especificas, definidas como area de dominio de cada sexo, sendo que o setor feminino é mais resguardado. A
etnoarqueologia relaciona informagdes arqueoldgicas capazes de detectar limites da implantacdo das estruturas
de habitagdo, por exemplo, com informagdes etnogréficas, que permitem elaborar um modelo da forma da
habitacdo, das técnicas construtivas, dos materiais empregados, areas de atividades, entre outros. Contudo nao
existem informacOes definidas sobre o uso dos espacos, sendo que as reconstituicdes sdo propostas
hipoteticamente (NOELLI, 1993). Segundo Noelli existem indicios de que os Guarani ndo tinham locais

especificos para desenvolver suas atividades.

Marcelo Larricq (1993) realizou uma pesquisa junto aos Mbya da provincia Argentina de Missiones. O autor
coloca a configuracéo da aldeia caracterizada pela presenca de uma grande Casa de Rezas e varias habitagdes
construidas da maneira tradicional, conjugadas com a imponéncia da selva. Em suas observagdes, coloca que
na casa existe sempre a presenca da mulher, que transita entre a casa de dormir e o fogo de chéo coberto, uma
pequena cobertura sem fechamentos laterais, para proteger-se do sol. Este autor apresenta algumas

delimitacBes de atividades e espacos, de acordo com o sexo e idade, havendo sempre um homem mais
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importante, no caso o chefe da familia e sua esposa, que guiam as atividades diarias dos demais. Enquanto a
mulher realiza suas atividades entre o fogdo, a roga e o dormitério, 0 homem procura estar nas proximidades,
principalmente no patio, sob as arvores, onde recebe visitas de irm&os ou cunhados, acercando-se do fogo

somente ao anoitecer. Recorrer ao mato para a coleta ou a caca é, segundo Larricq, uma tarefa masculina.

Outra observacdo de Larricq € referente aos momentos de visitas, onde se relinem em uma casa varias familias
nucleares. Nestes momentos fica claramente separado o ambiente masculino no patio, onde a conversa é alta e
alegre (ou mais discreta, para os mais velhos) e 0 ambiente feminino, nas proximidades da casa, sempre mais
silencioso, atendendo os filhos e prestando aten¢do a conversa masculina. Desta forma, Larricq considera a
casa e o fogdo como ambientes predominantemente femininos, enquanto que o patio seria 0 ambiente
masculino. Segundo Melia e Temple (2004, tradugdo nossa), a terra também precisa ser compativel com a forma

guarani de ocupar 0 espacgo em aldeias: "A terra se torna plenamente humana quando ha uma casa e um patio”.

A distribuico espacial das habitagBes no tekoa, conforme observado por Bergamaschi (2005), ocorre pela
proximidade das familias nucleares segundo a rede de parentesco. O ambiente natural € marcado por trilhas,
que levam aos pequenos nucleos habitacionais que relinem os parentes mais préximos. Geralmente as rogas de
cada nucleo se encontram proximas as casas. Segundo Melid e Temple, a casa dos Guarani estd sempre
assentada junto a mata, em frente a um campo aberto. A porta da casa se abre para leste e mais abaixo corre
um rio. (MELIA & TEMPLE, 2004).

2.2.3.1 Diferenciagao do uso: espaco e edificacao

O nimero de ambientes dentro de uma edificacdo ou assentamento aumenta de acordo com a especializacao
do uso de cada espaco, que o separa e diferencia dos outros. O aumento da complexidade de uma civilizagao
traz consigo a diferenciacdo de tipos de edificios e espacos. Segundo Rapoport (1972), nas culturas autdctones
a casa se apresenta muito pouco diferenciada internamente e a maior parte das atividades é realizada dentro
dela ou no seu entorno imediato. Os demais edificios s&o voltados ao sagrado, uma vez que a religido esta
profundamente ligada a todos os outros aspectos da vida. Rapoport coloca que a maioria das culturas possuli
edificios com um significado religioso ou social, ou ambos, com contelido e valor simbélico maior que as

habitacfes comuns. Isto se traduz na diferenca de escala, decora¢do, método de constru¢do ou acabamentos.

Relativo a diferenciacdo de edificacbes especiais, um exemplo interessante é a que aparece nas casas dos
homens e no templo cerimonial dos Kogi (GOMEZ, CANAS & ALZATE, 2002), do povoado de Saminashi, na
serra nevada colombiana. Neste assentamento autdctone, a forma edificada é sempre a mesma, mas ocorrem
variagBes na escala e nos detalhes. A forma das edificagdes € conica, sendo uma leitura da cosmologia e um

espelho das montanhas do entorno. Costa & Malhano (1987) apresentam a Casa dos Homens como uma
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edificacdo especial nas aldeias xinguanas, situando-se na grande praga central, cercada pelas habitacfes. Esta

edificagdo tem uma fung&o cerimonial, sendo proibido o acesso de mulheres.

Larricq (1993) observa que existem “lugares pUblicos” nas aldeias Mby4, locais onde as pessoas se reunem,
seja para uma discussdo formal, seja para uma festividade ou um momento de diversdo. O autor cita como
exemplos destes lugares o campo de futebol, o patio da Opy, o péatio da casa do lider politico, ou o péatio de uma

casa comum, onde se realize uma festa, ou uma discussao do interesse de todos.

Uma observacdo importante quanto a organizacdo do espaco na aldeia Guarani é a centralidade, ndo
geométrica, da Casa de Rezas, revelando a organizagdo social em torno do lider espiritual. Cadogan (1997)
esclarece que em cada comunidade (assentamento de fogos) deve haver uma pessoa que cura. A casa de rezas

é 0 centro de convergéncia das atividades religiosas e sociais (SCHADEN, 1954, p.37):

Em geral, ndo é possivel determinar um centro da aldeia, a ndo ser que considere
como tal a habitagdo do Aanderu, médico-feiticeiro, ou o oygatsu, a casa de festas
religiosas. De fato, a construgdo em que se realizam as cerimbnias € o ponto de
convergéncias das agdes sociais e religiosas do grupo.

Segundo Carlos Zibel Costa (1989), a Opy (Casa de Rezas) deve estar localizada preferencialmente em local
reservado, proximo a uma palmeira pindo, arvores frutiferas e com area aberta em frente configurando uma
praca. Apesar desta edificacdo diferenciar-se das habitagdes pela maior escala e melhor acabamento, ela se
destaca no contexto tradicional, mais por seu significado, que pela forma construida. A centralidade intrinseca a
esta edificacdo esta relacionada com o fortalecimento do nhande reké — modo de ser Guarani, através de rituais
sagrados que expressam a concepc¢ao de mundo Mbya. A Opy também é o local onde se realizam as curas e
tratamentos, do corpo e do espirito (INVENTARIO, 2005):

(...) @ Opy articula um conjunto consideravel de simbolos e a¢des simbdlicas, pois ao
falarem da importancia da Opy para o jurua (homem branco), os Mbya estdo se
referindo a todo um sistema simbdlico e cosmoldgico préprios deste grupo étnico.

O padréo construtivo da Opy é tradicional, sendo reproduzido em vérias comunidades: as paredes séo de taipa
de mdo e o teto € de taquara ou capim santa fé. A forma da planta é retangular e a porta esta voltada ao sol
poente. A imagem da Opy, para 0s Mbya, esté relacionada a forca e protecdo (INVENTARIO, 2005). Esta
edificagéo tradicionalmente deve receber uma cerca baixa, de aproximadamente um metro, feita com toras de

arvores, que responde a uma necessidade mistico-religiosa de protecao.
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2.2.3.2 A presencga do fogo

A presenca do fogo (tata) nos nucleos habitacionais faz parte de uma tradi¢o cultural que permanece acesa.
Cadogan (1997, p.171) traz a denominacdo tataypy rupa como asiento de fogones (assentamento de fogos),
onde cada fogo pertence a uma familia nuclear. O fogo também é utilizado no interior das habitacdes, sendo um
elemento condicionante da forma edificada, como serd demonstrado no decorrer deste trabalho. Para Leroi-
Gourhan (1984a, p.52), “a posse do fogo € considerada, juntamente com a dos utensilios de pedra talhada,
como um critério essencial de humanidade”.

Cooper (1987) menciona que geralmente, “uma vez aceso 0 fogo, néo se o deixa apagar”, havendo o cuidado
para manté-lo aceso todo o tempo. O autor refere que a disposicdo das achas de lenha em forma de estrela
(Figura 2), reunindo as pontas em brasa no centro é muito eficiente para a conservacao do fogo, pois uma vez
que se deseja adormecé-lo, sem extingui-lo, simplesmente desloca-se as achas, afastando as extremidades

ardentes. Para reanimar o fogo, basta reaproxima-las.

O habito de manter o fogo sempre aceso, provavelmente, deve-se a dificuldade em obté-lo: “a conservacgao do
fogo, penosamente obtido da madeira friccionada, preocupa vivamente 0s povos que ndo tém outro meio de o
produzir’” (LEROI-GOURHAN, 1984a, p.56). Porém, atualmente, as comunidades Guarani ja tém acesso a
diversas facilidades, como o uso de palitos de fésforo e isqueiros. Apesar disto, observa-se que cada familia
mantém seu fogo diariamente aceso e, segundo Souza (1998), este habito consome bastante lenha, que muitas

vezes é dificil encontrar.

Figura 2: Lenha em brasa disposta radialmente, reanimadas para
cozinhar avaxi (milho) a maneira tradicional
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Marcelo Larricq (1993) descreve o habito dos casais Mbya de reunirem-se junto ao fogo, ao final do dia, para
conversar sobre os diferentes assuntos que possam envolver seus afazeres ou as questdes sobre a
comunidade. Martim Tempass (2005) coloca que o fogo é necessério para fazer a fumaga que sai do cachimbo,

sendo um veiculo para a comunicacdo com as divindades.

Souza (1987) apresenta diversas aplicacdes técnicas deste elemento na sociedade Guarani, como no preparo
de alimentos, na conservacdo dos materiais organicos da edificacdo, na producdo ceramica, entre outros.
Utilizavam, também, como aquecimento ambiental, muitas vezes posicionando as brasas sob as redes ou
dormindo no chao préximo ao fogo. Segundo Velthem (1987), outra utilidade do fogo € a iluminagdo da
habitacdo. Durante a pesquisa, 0s Mbya-Guarani relataram o uso de velas confeccionadas com a cera de
abelhas para a iluminag&o das casas e Cadogan (1997, p.205) traz uma orientag&o a esse respeito: “por temer
que os seres invisiveis prejudiquem as criancinhas, traras cera de abelhas (kuéfieti) e faras velas que acenderas

perto de sua cabeca de noite para que ndo Ihe molestem” (traducéo nossa).

O fogo também pode ser utilizado no fabrico de pecas cerdmicas, embora a utilizacdo de recipientes
industrializados, de facil acesso as comunidades, tenha restringido este tipo de manufatura. Hoje o fogo permite
a decoracdo de pecas artesanais, como esculturas em kurupi (pau-leiteiro), através da pirografia — desenho
utilizando ponta metalica incandescente. Tradicionalmente este elemento colabora na limpeza das areas de

cultivo Guarani — sistema de coivara — aproveitando as cinzas da matéria organica como adubo para a roga.

Vestigios de fogueiras de diferentes padrGes podem ser encontrados em escavagdes arqueoldgicas. Segundo
Noelli (1993), existem algumas possibilidades de localizagdo do fogo nos sitios arqueoldgicos Guarani, sendo
eles: dentro da estrutura de habitacdo; fora da estrutura de habitacdo; distante da estrutura de habitacéo; e
dentro de estruturas anexas. Existem ainda varia¢bes na forma de abrigar o fogo nestes locais, podendo estar
em areas rasas ou com depressao concava, delimitada ou ndo por pedras (NOELLI, 1993). Para Velthem (1987),
o fogdo mais simples € constituido de lenhas dispostas radialmente no chao. A autora coloca que alguns grupos

indigenas preferem utilizar determinados tipos de lenha para fins especificos.

Cadogan (1997) apresenta o mito Mbya-Guarani paraguaio onde o fogo é roubado daqueles que tinham este
conhecimento, para beneficio dos habitantes da segunda terra. Por meio deste mito sdo apresentadas as
espécies vegetais onde o fogo foi depositado, ficando guardado para que os seres humanos pudessem extrai-lo.
Estas espécies sdo o louro (aju’y joa) e um cipd subterrdneo (ychypo yvyguy). Atualmente, o fogo permanece

presente em assentamentos Guarani, ndo somente por sua utilidade, mas também por seu significado simbdlico.
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2.2.4 A Casa Mbya-Guarani

Existem poucos estudos especificos sobre arquitetura indigena, sendo as informacdes existentes sobre estas
construcdes fornecidas, em grande parte, historicamente por meio dos registros do inicio da colonizacgéo, e,
atualmente, pela arqueologia e antropologia. Destacam-se os trabalhos de Costa e Malhano (1987) e Caiuby
Novaes (1983), ambos abordando a organizacdo espacial e as construcdes indigenas de diversas etnias
brasileiras, mas sem o0 enfoque especifico sobre os Guarani. Sobre a construcdo autdctone Mbya-Guarani uma
das melhores fontes encontradas € a tese do arquiteto Carlos Zibel Costa (1989) desenvolvida em Sao Paulo,
em uma aldeia Mbya-Guarani da Serra do Mar. Compreende-se que este autor procura reconhecer na
expressao construtiva Guarani, caracteristicas que Ihe conferem relevancia cosmoldgica e respaldo cultural, indo

além dos aspectos formal e construtivo.

Segundo Costa & Malhano (1987), as solu¢Bes construtivas indigenas procuram atender as necessidades
basicas da vida em comunidade, considerando-se as condi¢des locais de clima, topografia e recursos naturais.
As formas das moradias sdo leves, faceis de construir e de razoavel durabilidade. Os autores colocam que, por
utilizarem matéria-prima local, apresentam tom e textura idénticos aos da natureza e se fundem ao meio. Apesar
de parecerem elementares a primeira vista, as formas e as solugfes construtivas respondem perfeitamente as

suas necessidades e exigéncias (SIMIEMA, 2000).

A anélise da casa indigena e da percep¢do que os membros de uma determinada sociedade tém do espaco que
habitam s&o importantes por revelar as diferentes formas de concepcao do espaco, que envolve uma adaptacao
ecoldgica, mas, além disso, formas diferenciadas de apropriacdo e hierarquizacdo (NOVAES, 1983, p.6): "a
analise da casa nos remete diretamente a compreender toda a concepgdo de espaco elaborada por uma
sociedade". E perceptivel que a relagdo das sociedades indigenas com a distribuicdo funcional € muito mais
flexivel que na nossa sociedade, que especializa 0 uso dos espacos até que s6 seja possivel realizar uma Unica
atividade em cada um. Sylvia Caiuby Novaes (1983, p.6) afirma que "(...) nas sociedades indigenas as atividades

se dao num espaco que é, fundamentalmente, um espaco integrado (e ndo compartimentado como 0 nosso)".

Segundo Weimer (2005), a casa Tupi-guarani era 0 espago preferenciaimente feminino, onde eram
desenvolvidas atividades domésticas, como o preparo dos alimentos. As primeiras descrigdes dos europeus que
chegaram ao Brasil, retrataram a casa grande dos Tupi-Guarani, denominada maloca ou ogassu, como uma
grande construcdo de planta retangular, onde viviam varias familias nucleares. Segundo Costa & Malhano
(1987), as portas baixas, que provocam uma reveréncia antes de entrar, dificultariam o acesso de inimigos ou

entidades maléficas. Além disto, mantém o interior escuro, afastando 0s mosquitos.

Noelli (1993) traz uma descricdo do século XVII, que retrata a casa Guarani, onde viviam de vinte até cem
familias, cuja distribuicdo interna era marcada pelos pilares, que seguram a cumeeira € marcam a area de cada

familia, entre os esteios. Este autor ressalta, ainda, a possibilidade de as dimensdes da casa serem baseadas
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em "diferencas demograficas e espaciais entre as aldeias, que seriam diretamente condicionadas pelas rela¢des
de parentesco, reciprocidade e pela capacidade de suporte do ambiente envolvente”. Segundo Noelli (1993), as
informagBes arqueoldgicas casam com as descricdes de cronistas e etndgrafos, confirmando que podiam existir
uma ou mais estruturas de habitacdo, que abrigava uma familia extensa numerosa, obedecendo aos padrfes de
organizacdo social Guarani. Costa (1993) apresenta, ainda, a possibilidade de sedentarizacdo das aldeias
Guarani, em determinado momento na historia, que, pelo crescimento populacional, podem ter desenvolvido,
entdo, estruturas arquitetbnicas maiores e melhor acabadas. De acordo com pesquisas arqueoldgicas, a maioria
das plantas das casas era alongada, composta por laterais retangulares e extremidades arredondadas (NOELLI,
1993).

Nimuendaju (UNKEL, 1987, p.100) esclarece a orientacdo tradicional das habita¢Bes Guarani através do termo

fianderovai, que significa “em (i) nosso (fiande) rosto (tova)™:

Tal designacéo para o leste vem, naturalmente, do fato de que os Guarani realizam
todos seus atos religiosos com o rosto voltado para o sol nascente; alias, a posicao
correta de uma pessoa ou de uma coisa, por exemplo, uma casa, € sempre com a
sua parte frontal para o leste. Conformemente, o oeste € chamado fiande (nossas)
cupé (costas) py (em).

Ao pesquisar as solucbes desenvolvidas pelos Guarani em Sao Paulo, no final da década de 80, Carlos Zibel
Costa (1989) concluiu em sua tese que a cosmologia e a metafisica permeiam as idéias culturais, sendo
expressas na concepgao, execucdo e utilizagdo das construgdes habitacionais. O autor também coloca que
algumas soluges mantém sua originalidade, sendo ainda utilizadas pelo grupo, ainda que parte da etnografia as
atribua a influéncia européia. Costa propde que as solugdes desenvolvidas pelos Guarani teriam influenciado
aspectos da habitagdo brasileira, mesmo antes da colonizagdo, vindo a contribuir com as construgdes caboclas e

caicaras de S&o Paulo.

Costa (1989, p. XIX) constata que, sendo o meio florestal o habitat Guarani, ao longo dos séculos, a casa
tradicional surge como produto e expressao da cultura neste habitat: “(...) este edificio apresenta programa
arquitetonico claro e métodos, técnicas e materiais consagrados, que constroem um espaco (coberto) vital, na
cultura Guarani. Este espago € a contrapartida humana da floresta natural” (grifo original). A casa é uma
representacdo da floresta, uma vez que dela sdo retirados os materiais a serem utilizados, que acabam por
retornar a floresta fazendo parte da construcdo: "a casa é a propria floresta, portanto, o proprio territorio, Tekoha"
(MEDRANO, 1992, p.36).

André Leroi-Gourhan (1984b) considera que os tipos habitacionais podem variar em uma regido, de acordo com
a variacdo da unidade politica, que também influencia os dialetos e outras caracteristicas especificas. No caso
do Guarani, como ja citado anteriormente, existem algumas parcialidades (Kaiova, Nhandeva e Mby4), cada uma

com suas caracteristicas particulares, que também se refletem na casa.
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Na opinido de Ramon Fogel (1998), as casas dos Mbya-Guarani do Paraguai sdo muito precérias e servem
somente para proteger da chuva e do frio, sendo o reflexo de uma cultura material rudimentar. Em contrapartida,
sua identidade étnica permanece preservada, especialmente nas comunidades mais isoladas. Atualmente, 0s
Mbya vivem em habitacBes pequenas, correspondentes as familias nucleares, ordenadas no espaco de acordo
com as relacdes familiares, configurando patios de uso dos membros da familia, segundo afinidades. Costa e
Ladeira (1997) consideram que a freqliente mobilidade Mbyé seria uma das condicionantes que caracterizaria

pequenas e temporarias construcdes, feitas para durar somente até a colheita do milho.

Costa (1993, p.122) descreve o sistema construtivo da habitacdo, cuja estrutura (06 itd), € considerada
articulada e estética, tendo o telhado e as paredes em planos separados: “as pecas descarregam seu peso
verticalmente e encontram-se simplesmente amarradas por cipés”. Costa e Ladeira (1997) consideram que as
divisdes internas, mesmo que leves, ocorrem apenas raramente. Com relagéo as vedagdes (06 kord) utilizadas
pelos Mbya-Guarani, Zibel Costa (1993, p.125) explica que “nas casas comuns, a vedagdo predominante é
bastante leve, feita em pau-a-pique”, 0 que possibilita contato visual do interior para o exterior, ocultando, na
penumbra, o interior da habitagdo, além da constante ventilagdo, que traz consigo ruidos e cheiros de fora. Em
algumas situacdes, ha uma melhoria na vedagdo com barro, através da tradicional técnica da taipa de méo, ou
revestindo a estrutura com folhas de palmeira. A Casa de Rezas € uma edificacdo na qual se observa o barro
nas vedacgdes, que € justificado pela necessidade de evitar a circulagdo do vento dentro da casa, que poderia
prejudicar os rituais (COSTA, 1993).

Os Mbya-Guarani denominam a habitagdo tradicional de Oga ou O6 e, segundo Cadogan (1997, p.198), o
segundo termo j& inclui o0 possessivo. Segundo descricdo apresentada pelo Inventério Nacional de Referéncias
Culturais (INRC) do Instituto do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional (IPHAN), a habitacdo Mby&-Guarani é
construida com taipa de m&o sobre uma estrutura de pau-a-pique (INVENTARIO, 2005). A primeira etapa de
construcdo da casa € a coleta do material da estrutura, que depois de montada com amarragdes de cipo, é
coberta com pindd (coqueiro jerivd) ou com a propria taquara aberta achatada. A proxima etapa é cavar o
barreiro préximo a construcdo. Molham e pisam a terra até ficar no ponto ideal. O barro é amassado com as
méaos e depois jogado na estrutura de taquara, para finalizar a vedagéo das paredes. Segundo a equipe do INRC

(INVENTARIO, 2005), somente os Mbya podem executar esta construgao.

Bergamaschi (2005) observa a dedicagdo com que séo construidas as habitagdes Mbya-Guarani da Pacheca,
em Camaqua (RS), cobertas com capim Santa Fé, paredes cuidadosamente recobertas com barro e com portas
de madeira entalhada (Figura 3a). Apresenta-se, na Figura 3b de uma habitagéo construida pelos Mbya-Guarani

de Sapucai®, na Argentina, coberta com folhas de taquarugu:

® Foto gentilmente cedida por Ignécio Kunkel.
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(b)

Figura 3: (a) habitacdo tradicional da Tekoa Igua Pora, Pacheca,
Camaqua —RS (BERGAMASCHI, 2005); (b) Opy coberta de folha de
taquarugu em Sapucai, na Argentina. Fonte: Ignacio Kunkel

A simplicidade das amarragdes estruturais Guarani se deve a situagdo de transito em que se encontram, sendo
muito raro encontrar encaixes complexos. Apesar disto, Zibel Costa (1993) comenta que o0s acabamentos séo
criativos, funcionais e bem executados com materiais naturais tradicionais e locais, como o cip6, a argila e a
taquara. Este autor afirma que a “supremacia da motivacdo espiritual”, aliada & “decadéncia da condicdo
ecoldgica” de seus territorios, provocada pela sociedade envolvente, sao alguns dos motivadores da aparéncia

simples e rustica e suas construgdes.

Atualmente ocorre a utilizagdo de materiais improvisados e ndo-tradicionais, como tecidos, plasticos, telhas de
fibrocimento e outros materiais industrializados. Costa (1993, p.122) esclarece que "hoje esta difundida nas
construgdes comuns, fora da casa de rezas, a utilizacdo de arames e pregos, além de dobradicas metélicas nas
portas e janelas". Desta forma, em muitos lugares onde se encontram, os Guarani acabam adaptando sua forma
construtiva como uma forma de sobrevivéncia, mas a Casa de Rezas preferencialmente mantém o sistema

tradicional de construcdo.

Zibel Costa (1989) descreve uma Casa de Rezas (Figura 4), também com funcdo de habita¢do, denominada 06
eté, cuja forma apresenta uma variacdo especial: a terminacdo em semicirculo na face oeste. A entrada desta
construcdo esta voltada para leste, onde ha também uma janela. A cobertura é vegetal e as paredes em pau-a-

pique com barro. Segundo os Mbya do local, esta é considerada uma casa antiga - tradicional.
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[ 1

P FhcsAte,  LB4TE

Figura 4: O6 ete. Fonte: COSTA, 1989.

No decorrer desta pesquisa ndo foram encontradas tipologias autéctones com esta forma no Rio grande do Sul,
embora um dos entrevistados Mby&-Guarani tenha informado sobre a existéncia deste tipo de casa na Argentina,
onde vivem seus familiares. Esta solu¢do pode ser decorrente de uma variagdo na tradicdo construtiva, pode
estar relacionada a contatos interculturais, ou, ainda, ser, realmente, uma solugdo mais antiga que se manteve
como tradicional. Porém, ndo se pretende aqui identificar a origem das solu¢des formais, apenas descrevé-las e

explicitar sua importancia para os Mbya-Guarani.

A casa tradicional é o local das refeicbes, do descanso, da prote¢do contra o calor, o frio e as tempestades. As
casas tradicionais sdo capazes de abrigar os Mbya de desastres naturais pois dentro delas os deuses 0s
protegem (INVENTARIO, 2005). Segundo Souza (1987), as interpretagdes dos significados simbdlicos da cultura
material sdo tdo importantes quanto os aspectos funcionais e as técnicas. Neste trabalho pretende-se
compreender os diversos aspectos que envolvem as construgdes Mbya-Guarani, desde as relagdes culturais e

simbdlicas, até a sua materializag&o no processo construtivo.

2.5 SUSTENTABILIDADE E AS TRADICOES INDIGENAS

A fim de embasar o estudo proposto, buscam-se alguns conceitos de sustentabilidade desenvolvidos nos meios
académicos e cientificos, que apoiardo a compreensao da visdo de sustentabilidade dos Mbya-Guarani e a
posterior andlise de suas construcdes. A sustentabilidade vem sendo muito discutida e define uma qualidade
indispensavel ao convivio dos seres vivos no planeta. Um planeta sustentavel presume a possibilidade de
manutencdo da vida, dos ecossistemas, das culturas. Para melhor compreender o que isto significa, podem ser
utilizados cinco aspectos da sustentabilidade por nivel de abrangéncia, também denominados dimensdes da

sustentabilidade, propostas por Silva e Shimbo (2001, p. 6), que esclarecem seus principios e estratégias:
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Quadro 1: cinco dimensdes da sustentabilidade

manutencdo da integridade ecoldgica por meio da prevencdo das varias formas de
AMBIENTAL poluicdo, da prudéncia na utilizagdo dos recursos naturais, da preservagcdo da
diversidade da vida e do respeito a capacidade de carga dos ecossistemas

viabilizagdo de uma maior equidade de riquezas e de oportunidades, combatendo-se as
SOCIAL praticas de exclusdo, discriminagdo e reprodugcdo da pobreza e respeitando-se a
diversidade em todas as suas formas de expressao

realizacdo do potencial econdmico que contemple prioritariamente a distribuicdo de
ECONOMICO riqueza e renda associada a uma redugdo das externalidades socioambientais,
buscando-se resultados macrossociais positivos

i criacdo de mecanismos que incrementem a participagado da sociedade nas tomadas de
POLITICO decisbes, reconhecendo e respeitando os direitos de todos, superando as praticas e
politicas de exclusédo e permitindo o desenvolvimento da cidadania ativa

promog¢ao da diversidade e identidade cultural em todas as suas formas de expressao e
CULTURAL representacdo, especialmente daquelas que identifiquem as raizes endégenas,
propiciando também a conservagédo do patriménio urbanistico, paisagistico e ambiental,
que referenciem a histéria e a memoria das comunidades.

A divisdo da sustentabilidade em dimenses esclarece as vérias possibilidades de enquadrar uma questdo. Na
maioria das vezes todas as dimensfes estdo presentes, mesmo havendo o habito de fragmentar o todo em
assuntos distintos. Em alguns casos é necessario, no entanto, enfocar a questdo sob uma dimenséo. No caso
das sociedades indigenas, por exemplo, pode-se considerar a dimensdo cultural como a mais importante em

determinado momento, mas, na realidade, todas estao presentes.

As dimensdes sdo uma forma de categorizar a sustentabilidade, para facilitar a compreensdo, mas também
podem ser utilizados principios de sustentabilidade. Segundo Capra (1999), os principios da sustentabilidade
sdo 0s mesmos principios da ecologia, principios de organizagdo comuns a todos sistemas vivos, admitindo-se
que: um ecossistema ndo produz lixo, o lixo de uma espécie é o alimento da outra; a matéria circula
continuamente pela teia da vida® a energia necesséria para realizar os ciclos ecoldgicos vem do sol; a
diversidade assegura a resisténcia; a vida, desde seu principio, ha trés hilhdes de anos atras, ndo assumiu o

controle do planeta pela competicdo, mas pela cooperacéo, parceria e trabalho em cadeia.

Os principios listados acima abrangem, de forma ampla, a questdo da sustentabilidade e ficam mais claros
quando se conhece a Teoria dos Sistemas Vivos (CAPRA, 1999), na qual as propriedades do todo ndo podem
ser reduzidas as das partes. Nesta teoria, 0 mundo ndo deve ser fragmentado para ser compreendido, por
prejudicar a compreensdo do todo. Segundo Jun Okamoto (2002), esta teoria contrapBe-se ao reducionismo,

exposto em O Discurso do Método, de Descartes, que apresenta o principio de que a decomposi¢éo do todo em

9 Segundo Capra (1999), a Teia da Vida é uma rede de relagdes dindmicas entre individuos, que
dependem uns dos outros, onde o Universo é visto como um todo harmonioso e indivisivel. Capra
(1998) ainda explica a Visao Sistémica, onde a realidade se apresenta como uma rede de relagdes,
sem idéias fundamentais, mas através de interconexdes numa teia dindmica de eventos. A estrutura
da teia é formada pelas propriedades daquilo que a compdem, sem que existam elementos
fundamentais. Ao estudar os Tukano, do Nordeste do Amazonas, Reichel-Dolmatoff (1975, apud
SILVA, 1995) apresenta que os individuos tém a consciéncia de fazerem parte de uma complexa rede
de interagdes, que envolve todo universo, natureza e sociedade, e é regulada por mecanismos que
mantém seu equilibrio. Nesta rede, qualquer perturbacao afeta o todo.

Abrigo na Natureza: construgdo Mbya-Guarani, sustentabilidade e intervengdes externas



50

partes possibilita 0 melhor estudo dos componentes. Este principio vem sendo aplicado em todas as areas do

conhecimento, levando ao fracionamento e especializagdo das atividades humanas.

Posey (2001, p.384) afirma que a sustentabilidade faz parte do modo de vida das comunidades indigenas e
tradicionais, e apresenta, através de valores e caracteristicas dos sistemas de sobrevivéncia destas
comunidades, alguns principios de sustentabilidade, sendo eles: cooperacao; lacos familiares e comunicacao
entre geragbes, inclusive com ligacBes ancestrais; preocupacdo pelo bem-estar das geracdes futuras; escala
local, auto-suficiéncia e dependéncia de recursos naturais disponiveis localmente; contencao da explora¢do de

recursos e respeito a natureza, especialmente sitios sagrados.

Um exemplo destas praticas entre os Guarani eram as atividades coletivas, conhecidas como potiré — puxiréo ou
mutirdo — que estreitam os lagos de amizade formal e de parentesco dentro da sociedade. Antes do contato,
considera-se possivel que estas atividades fossem tomadas como rituais e se realizassem através do
estabelecimento de grupos de trabalho por idade (MELIA, 1989 apud SOARES, 1997). Segundo Lévi-Strauss
(1982, apud SOARES 1997), esta definicdo de trabalho por faixa etaria, explicaria as relagdes existentes entre
geracOes, cujas tarefas sdo complementares. A organizacdo das atividades coletivas, quando houvesse
mudanca de categoria de idade, envolveria os parentes proximos no ritual de passagem, formando outros lagos
de reciprocidade dentro da aldeia através do grupo de trabalho (BALDUS, apud SOARES, 1997).

Schaden (1954) coloca que o puxirdo é um trabalho solidario do grupo que pode ter duas finalidades: na
primeira, € um trabalho coletivo realizado para ajudar uma pessoa; na segunda, é para a coletividade. A
realizacdo de um puxirdo tem o carater de festividade, onde a alegria e satisfacdo na realizagdo da tarefa se
somam a competicdo entre equipes, transformando o trabalho num jogo. Schaden observa que os contatos
culturais a que o grupo esta sujeito vém modificando os padres de solidariedade e cooperagdo entre 0s

Guarani.

Outros autores, como McDonough e Braungart (apud SATTLER, 2004) colocam que a ética da sustentabilidade
considera "todas as criancas, de todas as espécies, para todo o tempo”, condicdo também presente nos valores
das comunidades tradicionais. Relativo aos valores éticos aplicados na constru¢cdo e implantacdo de
assentamentos humanos, a Agenda 210 ressalta o respeito pelos principios de interdependéncia dos sistemas.
Tais valores podem estar codificados na religido, nos mitos, no animismol?, e podem ser compreendidos como o
que hoje se denomina sustentabilidade. Aponta a responsabilidade do arquiteto e urbanista em assegurar que

estes principios de interdependéncia sejam respeitados.

10 Agenda 21 for Sustainable Construction in Developing Countries (PLESSIS, 2002)
1 Animismo, a crenga de que os elementos da natureza possuem alma e podem influenciar a vida
dos seres humanos num sentido magico (Larrousse Cultural, 1992; Souza, 1987).
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Capra (2002) traz a dimenséo espiritual a questdo da sustentabilidade, como uma das formas de vivenciar a
unicidade existente entre todas as coisas, e 0 pertencimento do individuo ao universo como um todo. Capra

(1995, p.89-90) tira algumas conclusées:

Acabo de perceber uma profunda ligacdo entre ecologia e espiritualidade. A
consciéncia ecoldgica, em seu nivel mais profundo, é o reconhecimento intuitivo da
unicidade de toda a vida, da interdependéncia de suas multiplas manifestacdes e de
seus ciclos de mudanga e transformacgdo. [...] A espiritualidade - ou o espirito
humano — poderia ser definida como o modo de consciéncia em que nos sentimos
unidos ao cosmos como um todo. Isso torna evidente que a consciéncia ecoldgica é
espiritual em sua esséncia mais profunda.

Fritjof Capra (1997) aborda a Teoria de Gaia, do quimico James Lovelock e da microbi6loga Lynn Margulis, que
sugerem que a compreensdo dos fendbmenos que regulam o planeta s é possivel ao considerar a Terra como

um organismo Vvivo:

O planeta esta ndo s6 palpitante de vida, mas parece ser ele préprio um ser vivo
independente. (...) Permanece num estado notavel de auto-equilibrio quimico e
termodinamico, e é capaz, através de uma gigantesca variedade de processos, de
regular o meio ambiente planetario a fim de que sejam mantidas as condigbes
6timas para a evolugdo da vida. (...) Estas observagdes foram feitas num contexto
cientifico, porém transcendem largamente o &mbito da ciéncia. A semelhanga de
muitos outros aspectos do novo paradigma, elas refletem uma profunda consciéncia
ecoldgica, que €, em ultima instancia, espiritual (CAPRA, 1997, p.278).

Segundo Jecupé (2001a), entre os indigenas existe a visdo de unicidade com o planeta, seres e elementos que
dele fazem parte. E assim como Capra, relaciona esta unido que mantém os sistemas em equilibrio a uma

consciéncia espiritual. Jecupé apresenta esse conceito a partir do ponto de vista indigena:

(-.-) A maior contribuicdo que os povos da floresta podem deixar ao homem branco é
a pratica de ser uno com a natureza interna de si. A Tradigdo do Sol, da Lua e da
Grande Mé&e ensinam que tudo se desdobra de uma fonte Unica, formando uma
trama sagrada de relagdes e inter-relagdes, de modo que tudo se conecta a tudo. O
pulsar de uma estrela na noite € o mesmo do coragdo. Homens, arvores, serras, rios
e mares sao um corpo, com agdes interdependentes. Esse conceito sé pode ser
compreendido através do coragcdo, ou seja, da natureza interna de cada um.
(JECUPE, 2001a, p. 61).

Os indigenas compreendem que fazem parte do planeta e demais elementos que o compde. Da mesma forma,
Lutzenberger (1990), coloca que realmente fazemos parte deste planeta vivo, como érgdos que complementam
as funcdes dos outros drgdos, que seriam 0S 0utros seres vivos, que através de seus processos vitais compdem
o ciclo de energia cuja fonte € o Sol. Todos componentes deste planeta estdo dan¢ando juntos, com um ritmo

que permite a continuidade da vida. Contudo, o equilibrio dindmico vem sendo ameagado:

Neste momento, nosso comportamento canceroso representa um perigo mortal para
Gaia. Mas isto ndo é inevitavel. (...) Entretanto, a continuar a cacofonia atual, o
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desastre sera total. Para nos! Talvez nem tanto para Gaia. Gaia tem muitos
recursos, muito tempo. Com novas formas de vida encontrara saida. (...) E as
conseqliéncias éticas, filoséficas e religiosas de tudo isto? Pena que as Igrejas ndo
atinam. O indio atinava! (LUTZENBERGER, 1990, p. 108)

Segundo Lutzenberger (2002), tudo tem um ponto de retengdo do crescimento e a Terra se encarregara de
restaurar seu equilibrio. Este autor reconhece que o modo de vida dos indigenas traduz respeito pelo ambiente
em que vivem, sendo conscientes deste ténue equilibrio entre todos os componentes do planeta. E curioso
observar a correspondéncia entre os principios de sustentabilidade das comunidades tradicionais e os da
ecologia, citados anteriormente. S&o principios que fazem parte da natureza, assim como fazem parte da cultura
das comunidades que dependem exclusivamente do ambiente natural para continuarem existindo. Por isso as
sociedades indigenas, que ainda conservam suas tradi¢@es, ricas em conhecimentos sobre 0 ecossistema e,
desta forma, conscientes da importancia de manté-lo em equilibrio, so fundamentais para indicar um caminho

melhor para o planeta. De acordo com Posey (2001, p.345):

Povos indigenas e tradicionais desempenham um papel central na implementagéo
de praticas de sustentabilidade no Brasil. Isso ocorre em parte porque os seus
sistemas de gerenciamento ecoldgico abrangem principios de sustentabilidade, mas
também porque muitos dos ecossistemas naturais séo resultado das suas praticas
tradicionais.

A interlocucdo com as comunidades indigenas pode trazer importantes aprendizados relacionados a
sustentabilidade. E necessério reconhecer que os indigenas sdo capazes de intervir no ambiente natural,
potencializando a biodiversidade, por serem agricultores conhecedores de técnicas ancestrais de cultivo
(POSEY, 2001). Mas, além disto, € preciso reconhecer que os conhecimentos tradicionais indigenas podem

traduzir estratégias de sustentabilidade para manutencdo das condi¢es ambientais adequadas a vida humana.

Segundo a Agenda 21 (PLESSIS, 2002), as tradicbes fornecem exemplos de padrbes construtivos bem
sucedidos, assim como processos de sustentabilidade social na criagdo do ambiente construido, que estao
embasados em principios de sustentabilidade relativos ao uso dos materiais, relacdo com o ambiente, métodos
de construgdo comunitarios e praticas de manejo. Ressalta-se, contudo, que primeiro deve ocorrer a aceitagao e
o reconhecimento de que a heranca cultural local é relevante no Século XXI. E necesséria uma avaliagdo da
heranca cultural para reconhecer as contribuicdes possiveis. No momento em que forem desenvolvidos
experimentos e estudos que comprovem sua eficiéncia técnica e econdmica, podera ser restaurada a confianga

nos conhecimentos construtivos tradicionais.

Nesta pesquisa sdo descritas algumas técnicas, processo construtivo e materiais utilizados pelos Mbya-Guarani
nas suas construgdes, descrevendo parcialmente a relagdo com o ambiente em que estéo inseridos. Além disto,
considera-se que conhecer sua cosmologia e 0 modo de vida guia a compreensdo do que representa

sustentabilidade para eles, assunto que integra os objetivos intermediarios da pesquisa. A partir da visdo de
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mundo dos Mbya-Guarani, sua compreensdo sobre sustentabilidade e suas técnicas tradicionais de construgéo,
pretende-se apoiar a andlise de suas construgdes, para, ao final, compara-las com as intervengdes externas

habitacionais presentes nas comunidades que fazem parte deste estudo.

2.6 INTERVENCOES EXTERNAS

Ao propor uma andlise de intervenc¢Oes habitacionais em comunidades indigenas, considera-se a necessidade
de compreender alguns conceitos relacionados ao contato intercultural. As sociedades de uma forma geral, vdo
desenvolvendo, ao longo do tempo, suas proprias solu¢des para as dificuldades que enfrentam. Ao mesmo
tempo, vao sofrendo influéncias e se adaptando a novos condicionantes. O contato entre culturas € uma
constante que possibilita trocas, mudangas e inovages (VIDAL & SILVA, 1995). A distribuicdo espacial das
aldeias e as habitacbes também sofreram modificacdes em algumas regides devido a aculturacdo espontanea.
Contudo, Schaden (1969) traz a informacéo de tribos isoladas, que ndo desejavam o contato com a cultura

ocidental, rejeitando qualquer coisa que lhes fosse oferecida.

Darcy Ribeiro (1970) apresenta categorias referentes aos diferentes graus de contato das comunidades
autoctones e a sociedade nacional, que representam passos sucessivos para a integracdo destas populag@es.
Esta integragdo ndo significa que deixariam de ser considerados indigenas, mas ao final do processo passariam
a serem vistos como indios genéricos, onde as especificidades culturais ndo seriam ressaltadas. O autor coloca,
ainda, que muitos grupos desaparecem antes de percorrer todas as etapas. Considera-se que a etnia Mbya-
Guarani, da qual trata-se neste estudo, caracteriza-se por um contato intermitente, no qual, segundo Ribeiro
(1970), surgem necessidades novas que levam a mudangas no comportamento, mas conseguem manter certa

autonomia cultural.

Bonfil Batalla (1992) argumenta sobre o controle cultural na rela¢do interétnica, como sendo a capacidade de
decisdo de terminada sociedade sobre os elementos culturais’?, sejam eles prdprios (oriundos da tradicéo,
patrimonio cultural), ou alheios (fazem parte da cultura, mas ndo foram produzidos, nem reproduzidos por ela).
Nesta perspectiva, séo estabelecidas quatro formas de controle cultural, de acordo com os elementos culturais e
a origem das decisdes (proprias ou alheias): cultura autbnoma - ndo ha dependéncia externa relacionada aos
elementos culturais sobre os quais se exerce controle; cultura imposta: nem os elementos, nem as decisdes
séo préprios do grupo; cultura apropriada: uso de elementos alheios em decisdes proprias; cultura alienada:
perda da capacidade de decisdo sobre elementos culturais préprios. Estas relacbes ndo sdo estaticas e

considera-se que podem ocorrer simultaneamente, em diferentes elementos culturais de uma sociedade.

'2 Elementos culturais sdo considerados pelo autor como componentes da cultura necessarios para
realizar as agdes sociais, desde manter a vida cotidiana, até encontrar solugbes para problemas e
aspiragoes.
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Para exemplificar, pode-se fazer um questionamento sobre a atual iniciativa de patrimoniar referéncias culturais,
como os modos de fazer elementos materiais. Ser& que esta iniciativa pode vir a alienar as decisdes do grupo
sobre estes elementos? No momento em que se busca valorizar uma tradi¢do cultural, & importante perceber o
limite entre a valorizacdo e a alienagéo, que pode ser decorrente do seu desvelamento. Consciente disto, no
desenvolvimento do INRC junto a comunidade Mbya-Guarani de S&o Miguel das Missdes, apresenta-se, como
elemento a ser considerado no reconhecimento de suas referéncias culturais, justamente, a dimensdo do
mistério — valorizando, desta forma, a relacdo estabelecida pela comunidade para com seus ritos, mitos e

elementos culturais.

Nas intervenges podem ser observadas as formas de controle cultural estabelecidas e sua dinamica. Segundo
apresentado por Batalla (1992), os processos de dindmica cultural das relagdes interétnicas podem ser
representativos de: resisténcia — quando o grupo dominado preserva sua cultura autbnoma, mantendo seus
costumes; apropriagdo — quando o grupo domina e transforma elementos alheios; e inovagdo — quando séo
criados novos elementos culturais. Para que ocorram apropriacdes, sdo necessarias inovacdes nas préaticas e
representacdes simbolicas prévias. A inovagdo possibilita a apropriacdo. No decorrer deste trabalho apresentam-

se situa¢Bes onde os Mbya-Guarani apropriaram-se de elementos externos, inovando as técnicas construtivas.

Recorre-se novamente a Egon Schaden (1969), para a compreensdo de que, se a habitacdo representa uma
forma especifica de organizagdo social, além de representar outras caracteristicas da cultura, a conservacado dos
elementos arquitetdnicos autéctones pode ser compreendida como uma resisténcia a aculturacdo. Desta forma,
a liberdade na disposicao espacial das casas, sua forma ou materiais construtivos € uma expresséo da cultura

viva.

O mesmo relata Silvio Coelho dos Santos (1975), no tocante as iniciativas de assisténcia, que acabam alterando
a relacdo do autoctone com sua area de cultivo, ao serem alocadas casas conformando vilas com disposicao
racional das habitacOes, eficientes apenas para o controle das atividades dos indigenas pelo agente
administrativo. Nestas circunstancias, o autor apresenta a utilizagdo de dois tipos de residéncia pelos indigenas:
a localizada na vila; e outra localizada junto a area de cultivo, permitindo, inclusive, a manutencéo de alguns
valores culturais tradicionais. A segunda casa é construida com palha ou pau-a-pique, onde o fogo pode ser feito
no chdo, oferecendo, segundo o autor, diversas vantagens frente as casas da vila, que muitas vezes acabam

ficando desocupadas.

Costa e Malhano (1987) também colocam que na comunidade Hawalé (Karaja), a presenca da FUNAI
(Fundag&o Nacional do indio) alterou significativamente as formas de ocupacio do espago, reunindo as
liderancas proximas ao posto, desconfigurando a antiga distribuicdo, onde as liderangas ndo residiam em

posicOes destacadas, mas justificadas pelas relagdes de parentesco.
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Considera-se que as intervencdes devem se munir dos conceitos norteadores da tradi¢do cultural, a fim de
realmente resolverem as demandas das comunidades indigenas. No caso de intervenges habitacionais, o
conhecimento da tradicdo construtiva, dos costumes, mitos e demais condicionantes da forma construtiva pode

orientar para melhores resultados.

2.6.1 Desenho Social

Robert Sommer (1983 apud GIFFORD, 1997), esclarece que o desenho social®® significa trabalhar com as
pessoas ao invés de trabalhar para elas, envolvendo-as nos processos que determinardo a concepcdo dos
espagos nos quais serdo realizadas suas atividades. Esse principio conduz a uma maior possibilidade de
atender as necessidades dos individuos envolvidos, vinculando-os ao desenho e desta forma buscando atingir
um alto grau de satisfacdo. Alexander (1975) definem a participacdo como qualquer processo em que 0S
usuérios de um ambiente colaboram na definicdo de sua forma. Esta participacdo pode estar limitada a relagdo
entre cliente e arquiteto, mas pode também ser o mais abrangente possivel, quando os prdprios usuarios

constroem suas edificac@es.

Segundo Gifford (1997), o desenho social pode ser mais custoso inicialmente, e ser mais econdmico durante a
vida (til da edificacdo. Esse processo é valido nos casos em que a presenca de arquitetos é imprescindivel
durante o desenho, permitindo, entdo, uma maior aproximagao com as necessidades dos usuarios. Porém, pode
ser dispensavel em casos onde pequenas comunidades desenvolvem conjuntamente seus edificios, utilizando
suas técnicas comprovadamente eficientes pelo tempo e pela tradicdo. A arquitetura das comunidades
tradicionais apresenta adequacdo aos costumes, aos interesses individuais, ao clima local, a geografia e aos
materiais disponiveis, com a vantagem de o0s construtores serem também o0s usudrios, dispensando
intervencdes externas (GIFFORD, 1997). Porém, naquelas comunidades que j ndo tém acesso aos recursos
necessarios a constru¢do, cujo grau de auto-suficiéncia destes recursos ndo atende as demandas, as
intervencdes externas tornam-se necessarias. Entdo, é importante ter consciéncia de qual é a forma ideal de

intervencao.

Para viabilizar o processo de desenho, primeiramente, deve-se realizar uma pesquisa social, a fim de conhecer
as necessidades daqueles que utilizardo a edificacdo. Gifford (1997, p.385) apresenta algumas metas para guiar
aqueles que realizam a pesquisa e 0 processo de desenho social, das quais se destacam: criar espacos fisicos
que atendam as necessidades e atividades dos seus ocupantes; satisfazer os usuarios, a fim de que se sintam
bem ao realizar suas atividades diarias; possibilitar a flexibilidade, para que os usuérios alterem seus espagos
pessoais; e desenhos que incentivem interagdo e apoio social. Para a eficiéncia do desenho social, é necessario

que o projetista seja capaz de realizar uma pesquisa social, interagindo com 0s usuérios em linguagem
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acessivel. Contudo, Gifford (1997), ressalta que os arquitetos, por possuirem uma linguagem mais gréfica que
verbal, deveriam considerar 0 apoio de pesquisadores de desenho social para a traducéo entre linguagem visual

dos projetistas e a linguagem verbal dos clientes e usuarios.

O processo de desenho social pode ser muito (til, especialmente nas etapas de programacéo e avaliacdo pos-
ocupagdo das edificacbes. A avaliagdo das edificacbes em uso é especialmente (til para prever melhorias.
Gifford (1997, p. 395) apresenta cinco passos para um desenho social ciclico: 1. Programacdo (analise); 2.
Desenho (sintese); 3. Construcdo (realizacdo); 4. Uso (teste real); 5. Avaliacdo (revisdo). Na etapa de
programacao séo definidos critérios para o desenho (através da compreensao dos usuarios e do envolvimento

deles no processo), que na etapa de avaliagao serdo revistos.

Nos processos de desenho social, geralmente ocorrem adaptacOes realizadas posteriormente pelos usuarios.
Segundo Gifford (1997) esta etapa € o teste real do desenho social, onde os projetistas podem avaliar, segundo
as adaptacBes observadas com o uso, novas ou reais necessidades dos usuarios. Este autor considera que 0s
usuérios que sao envolvidos no processo de desenho social se sentem mais satisfeitos que aqueles que néo sao
envolvidos, por terem a oportunidade de expressar suas preferéncias entre as possibilidades de escolha. Desta
forma, demonstram maior satisfacdo quando observam que suas solicitagdes foram contempladas no desenho
final. Alexander (1975) consideram a participacdo positiva, por ser capaz de fazer o usuario se apropriar mais
facilmente das solucdes que ele proprio ajudou a desenvolver, além de existir maior probabilidade das solugbes

serem mais eficientes, quando desenvolvidas por quem melhor conhece as necessidades envolvidas.

Neste trabalho pretende-se verificar a satisfagdo dos Mbya-Guarani relativa ao processo de desenho social
aplicado em suas comunidades. Considera-se que o desenho social € uma G6tima opcéo para intervengdes mais
adequadas as necessidades dos usuérios. Contudo, no caso dos Mbya, questiona-se se esta forma de
intervengdo realmente é capaz de atender as necessidades, pois existe a possibilidade de, com ela, ocorrerem
mudancas de comportamento que levam a mudangas culturais, originando novas necessidades as quais a

cultura precisara se adaptar.

3 Social design, em inglés, no original.
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3 METODO

A pesquisa desenvolvida é um levantamento, exploratério e descritivo, por meio de estratégias de analise de
casos multiplos, visando apresentar a realidade e preparar o tema para estudos posteriores. Nesta pesquisa
considera-se a especificidade do grupo estudado como condicionante do uso de estratégias do método
etnogréfico, por possibilitar maior eficiéncia na obtencdo de dados. Segundo Leal e Fachel (2000), o0 método
etnografico proporciona um conhecimento denso, priorizando a qualidade do dado, sem preocupacfes com
representatividade estatistica. No entanto, em algumas &reas do conhecimento sdo priorizados dados
mensuraveis, aplicaveis a generalizacdo. Neste ponto de vista, a busca do entendimento do outro, suas relagdes
sociais e percep¢do, deve ser passivel de uma linguagem mensuravel, de modo a estabelecer um padrédo de
comportamento. Contudo, é importante notar que padrfes ndo sdo estaticos, nem capazes de representar a

totalidade do universo.

Especialmente no caso dos Mbya-Guarani, por ser uma etnia historicamente menos aberta ao contato,
compreende-se que a utilizacdo de questionarios e a busca por dados quantitativos ndo seriam capazes de
representar a realidade, pois somente como o convivio e a confianca seriam revelados dados relevantes para a
pesquisa. As autoras colocam o papel do etnografo que vai a campo, convive, observa, descreve, interroga,
ouve historias, familiariza-se e depois deve reconstruir coerentemente em seu texto aquilo que vivenciou: “Com-
viver exige tempo” e “0 somatorio do tempo de observacdo de Varios sujeitos ndo substitui o tempo de um s6
observador” (LEAL & FACHEL, 2000, p.104).

Procurou-se desenvolver uma relacdo dialogica (OLIVEIRA, 2000), uma interlocu¢cdo de ambas partes,
permitindo 0 acesso as informagBes através de didlogos que fazem parte do momento de convivio. Porém, nem
sempre esta interacdo foi possivel, pois depende da relacdo de confianca estabelecida. A profundidade
alcancada em cada comunidade, assim como em cada dialogo, foi variavel, de acordo com o nimero de visitas e

o tempo de permanéncia que, em alguns casos, possibilitou o estabelecimento de uma relagéo de confianca.

Para a realizacdo desta pesquisa contou-se com alguns facilitadores na insercdo e obtengdo de dados pelo
pesquisador em determinadas comunidades, quais sejam: a equipe que estava desenvolvendo o levantamento
para o Inventario Nacional de Referéncias Culturais (INRC-IPHAN), no Inhacapetum, em S&o Miguel das
Missdes; e 0 acompanhamento a pesquisadores j& conhecidos das comunidades, cuja confianga foi estabelecida
durante inlmeros contatos anteriores a esta pesquisa — José Otavio Catafesto de Souza (NIT/UFRGS) e Maria
Aparecida Bergamaschi (FACED/UFRGS). Desta forma, estava sendo estabelecida uma relagdo de confianga
anterior a presenca do pesquisador nas comunidades, o que facilitou a obtencdo de dados. Pode-se destacar,
como ponto positivo, a confianca estabelecida pela imagem da universidade como parceira na busca de

solugBes junto as comunidades, sendo capaz de ouvir e defender seus interesses. Os Guarani colocam que
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“sonham com a universidade” e, desta forma, ficam abertos a colaborar com as pesquisas, acreditando que

deste contato possam surgir — e tém surgido — efeitos positivos para as comunidades.

Na primeira fase da pesquisa foram visitados locais que pudessem fornecer informagdes para compor um
panorama da situacéo habitacional dos Guarani no Estado, sendo visitadas comunidades de diferentes regides.
Nos locais visitados, procurou-se estabelecer dialogos acerca das casas tradicionais e, naqueles lugares onde
havia casas do modelo Casa do indio, fornecido pelas politicas publicas, buscou-se obter informagdes acerca

da satisfacdo dos usuarios e sugestdes para melhorias das casas.

Num segundo momento, quando j& havia maior insercdo devido ao tempo de contato e estabelecimento de
relagbes de confianca, em uma das comunidades, foi possivel aprofundar, pouco a pouco em cada visita,
aspectos técnicos, funcionais, simbdlicos e culturais, que envolvem a habitacdo tradicional e seu processo
construtivo. Os dados especificos sobre as intervencdes foram obtidos junto as pessoas ligadas as instituicdes
responsaveis pelas intervencdes ou que prestam assisténcia as comunidades. Na coleta de dados, procurou-se

obter a percepcéo dos entrevistados, sejam eles Mbya-Guarani ou agentes de intervencoes.

Okamoto (2002) compreende que as diferencas interpretagdes sao decorrentes de filtros, que seriam obstaculos
para a percep¢do, sendo eles: sensoriais, fisioldgicos e culturais. Desta forma, a percepcdo de determinado
individuo pode variar em fungéo de seus sentidos e aptiddes, de sua faixa etaria ou de seus costumes. No
desenvolvimento desta pesquisa, consideram-se estas condicionantes da percep¢do individual, procurando

apresentar os dados de forma clara e especificando situacdes adversas ocorridas durante sua obtencao.

A pesquisa sera desenvolvida em etapas, identificadas no fluxograma abaixo e detalhados a seguir.

3.1 FLUXOGRAMA

PESQUISA BIBLIOGRAFICA

! { ! |

DEFINIGAO DO
FOCO

] ! !

COLETA DE DADOS EM CAMPO

IDENTIFICAGAO — FASE
DOCAMPQO EXPLORATORIA md

ANALISE E
INTERPRETAGAO
OBSERVAGOES |4=p| ENTREVISTAS |g=p| LEVANTAMENTO DOS DADOS

l

v

APRESENTAGAO DOS RESULTADOS

Figura 5: fluxograma da pesquisa
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3.2 DETALHAMENTO DAS ETAPAS

A pesquisa foi desenvolvida em sete etapas, descritas nos préximos itens.

3.2.1 Pesquisa bibliografica

A pesquisa bibliografica se desenvolveu ao longo de todo trabalho. Sdo abordados assuntos que compde 0
referencial tedrico que auxilia na posterior analise dos dados coletados. Desta forma, alguns assuntos foram

identificados como relevantes no momento em que eram acessados e interpretados os dados.

3.2.2 Identificagcao de campos para o levantamento de dados

Nesta etapa foi feita uma analise prévia das possibilidades de cada sitio. O trabalho em campo comeca com a
identificacdo dos locais apropriados e comunidades dispostas e abertas a pesquisa. Também séo estudadas as
possibilidades de acesso aos diferentes locais, de acordo com a distancia, conhecimento prévio de membros da

comunidade, ou introdugdo através de outros pesquisadores.

3.2.3 Fase Exploratéria: dialogo inicial

Etapa de reconhecimento do campo a ser estudado e viabilizacdo da pesquisa. Demanda visitas aos locais pré-
selecionados e contato com a comunidade, que auxiliam a etapa de definicdo das variaveis, atraves de visitas
iniciais. Nesta etapa se realizaram testes de coletas de dados, com o objetivo de conseguir novas informagcdes,
avaliar a abordagem estabelecida e as técnicas utilizadas a fim de aperfei¢oar os préximos dialogos. Foi possivel
verificar que o uso de aparelho gravador ndo representa a forma ideal de didlogo com as comunidades Mbya-
Guarani, pois poucas pessoas se sentem a vontade com a gravacdo da conversa. Desta forma, optou-se por
estabelecer didlogos abertos, com o foco no tema da habitacdo, dirigindo perguntas que guiassem para a
descoberta de fatores que determinem o grau de satisfacdo com relagéo as casas provenientes de intervengdes
externas, com registro em caderno de notas e/ ou diario de campo. Nesta fase foram visitadas quatro
comunidades, sem significar a garantia de continuidade da pesquisa nestes locais, pelos diversos fatores citados

nas limitacbes da pesquisa.

Com o diélogo inicial buscou-se principiar relagdes de confian¢a, por meio de alguns critérios basicos de
relacionamento entre individuos, como a sinceridade, a humildade e o respeito. Acima da busca por dados

relevantes encontrava-se 0 bom relacionamento com os entrevistados, estabelecendo relagdes de amizade,
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trocas e vivendo desta forma uma rela¢do de reciprocidade, que pode ser considerada parte do préprio modo de

vida e de convivio Mbya.

3.2.4 Definicao do foco e topicos a serem abordados

Etapa que precede o levantamento, onde € feita a programacao da pesquisa em campo, definindo qual é o foco
do levantamento, entrevistas e observacoes. As entrevistas ndo foram estruturadas, mas guiadas por dialogo, a
fim de conhecer os aspectos que o entrevistado considera mais importante, sendo possivel obter informacdes
detalhadas para uma analise qualitativa (RICHARDSON, 1985). Estiveram em questionamento as diferentes
tipologias presentes no local e a percep¢do do entrevistado, buscando reconhecer seu grau de satisfagdo
relativo a estas casas. Os topicos abordados pelos usuérios sé puderam ser completamente identificados ao

final da etapa de entrevistas.

3.2.5 Coleta de dados em campo

Etapa desenvolvida em campo, incluindo levantamentos, entrevistas e observacfes, com foco na percepcao dos

USUArios e pessoas vinculadas as intervencdes ou que prestam assisténcia as comunidades.

Foram escolhidos locais onde houvesse a presenca de construgdes autdctones, buscando, também, casos
singulares, que demonstram a adaptacdo da construcdo as disponibilidades locais. Também se buscou locais
em que houvessem habitacdes construidas pelo Programa de Inclusdo Indigena (Casa do indio 1 ou 2). A
coleta foi realizada em oito comunidades, desenvolvendo-se fundamentalmente na comunidade de Sao Miguel
das Missdes, durante diversas visitas realizadas no periodo de setembro de 2004 a maio de 2006. Também
foram realizadas visitas freqlientes & comunidade da Lomba do Pinheiro, em Porto Alegre e Cantagalo, em

Viamao.

Locais visitados e forma de inser¢éo:

a) Tekoa Koenju, Sdo Miguel das MissBes — Primeira comunidade visitada, em viagem
organizada na Disciplina de Sociedades Indigenas, conduzida pelo professor de antropologia
José Otévio Catafesto de Souza do PPGAS (Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia
Social). Posteriormente, organizou-se um seminario’ tendo como foco a comunidade em
questdo, onde também ocorreu a abertura na relagdo com a comunidade. Ao todo foram
realizadas sete visitas, com duragéo de trés a nove dias cada uma, no periodo de novembro de
2004 a maio de 2006. A insercdo nesta comunidade, conforme mencionado nas Limitagces
(item 1.3), foi facilitada pela presenca da equipe que realizava o levantamento de campo para o

| Seminario Latino Americano: Um olhar para as comunidades Guarani, promovido pela ANTAC e
organizado pelo NORIE/PPGEC/UFRGS e IPHAN, com a participagdo do NIT/PPGAS/UFGRS.
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INRC/IPHAN, possibilitando a inser¢do e o desenvolvimento de uma relagdo de confianga. O
desenvolvimento da confianga entre pesquisador e as familias que estavam no foco da
pesquisa proporcionou 0 pernoite em uma das casas que estavam sendo estudadas (Casa do
indio 1).

b) Tekoa Anhetengua, Lomba do Pinheiro — Foram realizadas aproximadamente nove visitas,
no periodo de margo de 2005 a agosto de 2006. A insercdo nesta area foi facilitada por
pesquisadores que ja possuiam relacdes de confianga com o cacique e demais moradores. A
comunidade também foi visitada em momentos de avaliacdo de projetos desenvolvidos pela
EMATER, quando foi possivel conhecer pessoas de outras comunidades e realizar entrevistas
remetendo a situagdo habitacional destes locais. Na Lomba do Pinheiro reside o Cacique Geral
dos Guarani no Rio Grande do Sul, participando de diversos eventos em nome das
comunidades. Nesta comunidade foi reduzido o registro fotogréfico, porém foram obtidas
fotografias relevantes junto aos técnicos que prestam assisténcia no local.

c) Tekoa Nhui Pora, Maquiné — Foi realizada uma visita em abril de 2005, junto com a Disciplina
de Projeto VII, da FA-UFRGS (Faculdade de Arquitetura da Universidade Federal do Rio
Grande do Sul). Nesta comunidade n&o foram realizadas entrevistas, apenas observacoes. A
permanéncia na aldeia foi curta, porque foi dificil encontra-la, chegando-se préximo ao final da
tarde.

d) Tekoa Pora, Barra do Ribeiro — Foi realizada uma visita, em julho de 2005, juntamente com
um dos arquitetos que desenvolveu o projeto da Casa do indio 1. Desta forma, a visita teve
como foco especialmente este tipo habitacional. Contudo, na entrevista também se questionou
sobre a construcdo de casas pelos Guarani, ao ser observado o inicio da construgdo da Opy.

e) Tekoa Jataity — Viamdo — Foram realizadas aproximadamente seis visitas, no periodo de
novembro de 2005 a julho de 2006. Novamente a inser¢do na area ocorreu com o auxilio de
pesquisadores que possuem relacdes de amizade com a comunidade. Nesta area existe um
nucleo Nhandeva, cujos moradores também emitiram suas opindes, que foram inseridas como
dados validos, porém devidamente identificados. Além disto, esta &rea recebeu uma
intervencd@o externa habitacional de outra fonte e, portanto, existem casas ndo construidas
pelos Guarani, diferentes do modelo Casa do indio. Estas casas ndo foram alvo desta
pesquisa.

f) Tekoa Yryapu - Granja Vargas — Foi realizada uma visita, em abril de 2006, acompanhando a
equipe do INRC/IPHAN. Nesta ocasido ocorreu uma entrevista ao grupo de moradores,
juntamente com o Cacique Geral do Rio Grande do Sul.

g) Tekoa Pora - Salto do Jacui — Foi realizada uma visita em 19 de abril de 2006. Nesta data
estava ocorrendo um evento em comemorac&o ao Dia do indio, promovido pela EMATER, com
0 langamento de um livro sobre a comunidade. Novamente houve a insergdo através de
pessoas ja ligadas a comunidade, assim como alguns guarani da Tekoa Koenju. O pernoite no
local foi proporcionado pela equipe do INRC/IPHAN e permitiu momentos de vivéncia junto a
esta comunidade no dia seguinte. Contudo, ndo foram realizadas entrevistas aos moradores,
apenas observacoes e registro fotografico. As Casas do indio ainda estavam em construgao.

h) Acampamento Lami — Porto Alegre — Ocorreram trés visitas, no periodo de janeiro a julho de
2006. A primeira visita teve a introducdo de um pesquisador (Maria Aparecida Bergamaschi),
que ja conhecia as pessoas do local e foi muito produtiva e confortavel. Na segunda visita ndo
houve acompanhamento de outras pessoas ja conhecidas e, em determinado momento, houve
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uma limitagdo por parte do anfitrido, impossibilitando a tomada de fotos. A terceira visita foi
acompanhada de um guarani, que estava de carona para a Tekoa Jataity e, entdo, houve uma
0tima recepgdo por parte do anfitrido. Em todas visitas foi possivel realizar entrevistas e
observagdes.

Nesta etapa foram realizadas entrevistas com membros das comunidades Mbya-Guarani visando: levantamento
da importéncia da casa tradicional; levantamento do processo construtivo, recursos naturais necessarios,
dimensoes, forma das habitacdes, etc; levantamentos dos aspectos simbolico-culturais inerentes a construgéo
tradicional; levantamento do grau de satisfacdo relativo & Casa do indio e sugestdes para melhorias. Também
foram realizadas incursbes dentro das areas para: visitas as casas em obras, para observacdes relativas ao
processo construtivo; visitas a mata, para reconhecimento de espécies utilizadas em diversos aspectos da

cultura; e visitas a algumas casas mais isoladas.

3.2.5.1 Levantamento

Etapa de reconhecimento das tipologias existentes nos campos de estudo. Inclui levantamento fotogréfico,
levantamento métrico, entrevistas com os Mbya-Guarani, arquitetos e funcionarios dos drgdos responsaveis

pelas intervencgdes.

Relativo ao levantamento da forma construtiva, os levantamentos fotogréfico e métrico conduzem para o registro
gréfico e técnico da habitacdo. O levantamento fotogréfico permite realizar uma descricdo escrita detalhada,
incluindo a relacéo do edificio com o entorno. Os desenhos técnicos permitem o registro fiel da forma construtiva
em escala, de acordo com o detalhamento necessario (OLIVER, 1997). Os levantamentos foram inseridos no
trabalho, de acordo com o assunto abordado, geralmente para confirmar ou confrontar dados de entrevistas e

observagdes.

3.2.5.2 Entrevistas

Foram realizadas entrevistas voltadas a dois tipos de informantes: Mbya e técnicos jurua (Sdo assim
identificadas as pessoas ndo-Mbya ligadas as intervencles que sdo estudadas nesta pesquisa). Optou-se pela

amostragem por acessibilidade, uma vez que ndo havia a inten¢éo de obter rigor estatistico.

Relativo as entrevistas com os Mbya, estas buscaram registrar sua percepgao, além de esclarecer as técnicas
construtivas. Foram entrevistadas vinte e cinco pessoas, de diferentes idades e de ambos sexos. As entrevistas
foram realizadas nos diversos lugares onde ocorreram visitas a campo, mas também foram obtidas informacdes

em visitas realizadas pelos Mbya a casa do pesquisador e durante viagens e percurso entre aldeias.
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IDENTIFICAGAO DE ENTREVISTADOS MBYA -GUARANI

ENTREVISTADO

ATIVIDADE

SEXO

LOCAL EM QUE VIVE

Mbya-Guarani 1

cacique / agente de saude

M

Tekoa Koenju

Mbya-Guarani 2

artesao

Tekoa Koenju

Mbya-Guarani 3

cacique/ regente do coral

Tekoa Koenju

Mbya-Guarani 4

lider espiritual

Tekoa Koenju

Mbya-Guarani 21

cacique geral

Tekoa Anhetengua

Mbya-Guarani 22

lider espiritual

Tekoa Yryapu

Mbya-Guarani 23

cacique

Acampamento Lami

Mbya-Guarani 24

cacique

Flor da Mata - Estrela Velha

M

M

M
Mbya-Guarani 5 professora F Tekoa Koenju
Mbya-Guarani 6 artesa F Tekoa Koenju
Mbya-Guarani 7 arteséo M Tekoa Koenju
Mbya-Guarani 8 construtor M Tekoa Koenju
Mbya-Guarani 9 arteséo M Tekoa Koenju
Mbya-Guarani 10 professor M Tekoa Koenju
Mbya-Guarani 11 artesa F Tekoa Koenju
Mbya-Guarani 12 arteséo M Tekoa Koenju
Mbya-Guarani 13 artesa F Tekoa Koenju
Mbya-Guarani 14 arteséo M Tekoa Koenju
Mbya-Guarani 15 arteséo M Tekoa Koenju
Mbya-Guarani 16 artesao M Tekoa Koenju
Mbya-Guarani 17 lider espiritual M Tekoa Jataity
Mbya-Guarani 18 artesédo M Tekoa Jataity
Mbya-Guarani 19 cacique M Tekoa Poréa
Mbya-Guarani 20 artesao M Tekoa Poré

M

M

M

M

M

Mbyéa-Guarani 25

lider espiritual

ltapua

materiais e ao uso dos espagos.

As entrevistas foram ndo-estruturadas e ndo-diretivas, permitindo que o entrevistado desenvolvesse suas
opinides em um didlogo, a partir de um tema geral. Richardson (1985) se refere as entrevistas ndo-estruturadas
como entrevistas em profundidade, por buscar do entrevistado os dados considerados por ele como mais
relevantes. Procurou-se colocar inicialmente poucas perguntas que abordassem o tema superficialmente, muitas
vezes apenas explicando o foco da pesquisa, deixando clara a inten¢éo de ouvir a opinido do entrevistado sobre
0 tema, a partir da qual ocorria 0 aprofundamento das questdes. Como se objetiva compreender a satisfacdo do
Mbya-Guarani relativa as intervengdes externas e sua compreensdo de sustentabilidade e da importancia da
casa tradicional, esta técnica de pesquisa apresenta-se como a mais adequada. Nesta etapa surgiram aspectos

subjetivos, simbdlicos e culturais, voltados ndo somente ao construtivo e tipoldgico, relacionados ao uso dos
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Algumas entrevistas foram rapidas e superficiais, realizadas em uma Unica visita, sendo impossivel estabelecer
relacOes de confianga entre pesquisador e entrevistado. A maioria das pessoas entrevistadas em visitas rapidas
ndo demonstrou restrices ao conversar sobre a satisfacdo relativa as Casas do indio. Neste tipo de visita, 0
acesso a informacgdo sobre as casas tradicionais fica um pouco limitado por parte do entrevistado, sendo muito
mais eficiente a observacdo do pesquisador. Percebeu-se, em algumas situacdes, medo por parte dos
entrevistados, talvez por imaginarem que as informacfes poderiam ser utilizadas de forma recriminatoria,
mesmo que houvessem sido esclarecidos 0s objetivos da pesquisa. Contudo, informagdes validas sobre a casa
tradicional foram acessadas em entrevistas rapidas. Compreende-se que o tema abordado, apesar de envolver

alguns aspectos mais restritos a cultura, ndo chega a inibir os entrevistados.

Nao existiu tempo pré-estabelecido para as entrevistas. Nos locais onde foi possivel aprofundar a pesquisa,
entrevistou-se algumas pessoas mais de uma vez, mas sempre se buscou entrevistar diferentes pessoas para
ter acesso a opinides diversas, que pudessem retratar melhor a situagdo geral. As entrevistas foram registradas

em caderno de notas e posteriormente em diario de campo.

Para as entrevistas com os ndo-indigenas foi formulado um roteiro de assuntos, para orientar o dialogo, que
ficou aberto as diversas observacfes que 0s entrevistados pudessem tecer. Os assuntos abordados estavam
relacionados ao programa de habitacdo indigena e o processo de desenho participativo, buscando
esclarecimentos sobre a definicdo do modelo habitacional e suas solugdes técnicas, os condicionantes de
projeto e execucdo, e a participacdo dos Guarani. Estes entrevistados teceram observacdes sobre a solucéo
habitacional inserida nas comunidades, os problemas e as possiveis melhorias, identificando, através de sua

percepcao, a reacdo dos Mby4 e sua satisfacdo frente a estas intervengoes.

A maioria das entrevistas foi gravada e transcrita para o computador, facilitando a sistematiza¢éo dos dados. O
objetivo de realizar entrevistas com estas pessoas, que atuam junto as comunidades, foi obter a visdo delas a
respeito da intervencdo estudada e também sua avaliacdo destas intervencdes. Os entrevistados deste grupo
sdo personagens-chave na relacdo entre as intervencfes externas e as comunidades, prestando assisténcia em

diversos aspectos.

Quadro 3: identificacdo de entrevistados n&o-indigenas

IDENTIFICAGAO DE ENTREVISTADOS NAO-INDIGENAS

ENTREVISTADO ATIVIDADE SEXO
Jurua 1 arquiteta F STCAS
Jurua 2 assisténcia agricola M SAA
Jurua 3 coordenagéo assisténcia F CEPI
Jurua 4 assisténcia produgao F EMATER
Jurua 5 assisténcia saude M FUNASA
Jurua 6 assisténcia saude F FUNASA
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Na apresentacdo dos dados distinguem-se claramente as entrevistas Mbya referentes a casa tradicional
construida por eles e as casas do modelo Casa do indio 1 ou 2. Também é apresentado, separadamente, o
resultado das entrevistas com os jurug referentes as Casas do indio 1 e 2. Porém, em alguns momentos
utilizam-se observacBes de pessoas dos dois grupos de entrevistados, a fim de esclarecer ou enriquecer a
interpretacdo. A identificacdo dos entrevistados no texto aparece destacada em italico. Suas colocaces, quando
transcritas diretamente no corpo do texto, aparecem entre aspas, porém, quando excedem trés linhas, sdo

destacadas do corpo do texto, também em itélico.

3.2.5.3 Observacéo direta

Observagdo das diversas tipologias habitacionais, as adaptacdes sofridas e as diferentes formas de uso. A
observacdo é considerada um método mais eficiente com relagdo a usos e comportamentos do que as
entrevistas, porque os entrevistados podem tender a responder 0 que imaginam ser a resposta correta, omitindo
suas opinides. Segundo Gifford (1997), a observacdo das atividades dos usuarios pode ser um guia mais
adequado que as informagdes obtidas a respeito destas atividades nas entrevistas. A observagéo das tipologias
habitacionais esta condicionada por uma visdo arquitetdnica e construtiva, considerando os demais aspectos
indicados pelos entrevistados. Segundo Gil (1987, p.107), “nos estudos descritivos, onde os objetivos sdo
claramente definidos antes da coleta de dados, a decis@o acerca do que deve ser observado constitui tarefa

mais simples”.

O registro das observac@es foi realizado parcialmente, em caderno de notas, no momento da observacao e,
posteriormente, em diarios de campo. Também foram realizados registros fotograficos das observacoes. Os
resultados das observacdes aparecem distribuidos ao longo da descricdo e analise, a fim de complementar ou

reforcar os assuntos que séo abordados.

3.2.6 Analise e interpretacao dos dados

A partir dos dados levantados, entrevistas e observagdes, correlacionando-os a bibliografia, desenvolve-se a
analise e interpretacdo dos mesmos. O foco da andlise é a sustentabilidade das habitagdes autoconstruidas,
segundo parametros identificados junto aos Mbya-Guarani e 0 grau de satisfacdo destes sujeitos frente as
diferentes tipologias existentes nas areas estudadas. Este monitoramento posterior envolve o processo de
desenho social, através da avaliacdo de adaptacdes ao uso e satisfacdo pds-ocupacdo, sendo necessario o

conhecimento do processo de projeto participativo das tipologias de origem externa.
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Nas entrevistas foram abordados alguns tdpicos, tais como conforto, funcionalidade, processo construtivo,
aspectos simbdlico-culturais, que guiaram a conversagdo. A forma de registro dos dados permitiu a sele¢éo
posterior de fragmentos de entrevistas, referentes a determinado topico, facilitando a sistematizagéo dos dados e
posterior analise. As entrevistas e diarios de campo, em sua maioria, foram transcritos para o computador,
facilitando a selecdo de fragmentos e insercdo em tabela, segundo topicos e categorias abordados nas
entrevistas. Desta forma, foi possivel visualizar quais fatores guiam a percep¢do dos entrevistados. Os dados

obtidos nas observacdes sofreram 0 mesmo processo, sendo também classificados em categorias.

A analise dos dados é apoiada pelo referencial tedrico apresentado na revisdo bibliografica, buscando relaciona-
los a fim de atingir os objetivos propostos. As consideragdes decorrentes dos objetivos intermediarios embasam
a andlise mais ampla. Considera-se que a interpretacdo alcangada tem suas limitagdes, decorrentes da
complexidade da temética abordada frente & formagdo do pesquisador. Contudo, sendo esta uma pesquisa
exploratéria e descritiva, procura-se, justamente, apresentar descritivamente o que se verifica na realidade,
explorando diversos aspectos que envolvem a tematica, a fim de auxiliar no desenvolvimento de futuras

pesquisas, mais pontuais.

3.2.7 Apresentagao dos Resultados

Os resultados obtidos séo apresentados na seqliéncia, seguindo uma ordem que prioriza a compreensdo da
tematica de uma forma ampla, guiando o leitor as interpretacfes ao longo do texto. Considera-se a necessidade
de apresentar imagens, que retratem a realidade vista em campo, pois este recurso grafico esclarece a

descricao e enriquece a apresentacéo dos dados.

Pretende-se devolver os dados coletados aqueles que contribuiram com a pesquisa, procurando retribuir a
colaboracdo e confianga desenvolvida durante as etapas de campo. No caso dos Mbya-Guarani, estara sendo
proporcionado um registro de suas solugdes construtivas e incitado 0 questionamento sobre a valoriza¢do destas
solucBes tradicionais frente as intervencles habitacionais. No caso dos ndo-indigenas que assistem as
comunidades, estardo sendo fornecidas informacdes relevantes a respeito da necessidade de valorizagdo e
incentivo da tradi¢do construtiva, a partir do conhecimento das mudangas culturais decorrentes da intervengéo.
Também serdo indicados caminhos para as futuras politicas piblicas de habitacdo, a fim de que se realizem

acdes condizentes com a realidade e especificidade das comunidades Mbya-Guarani.
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4 CONSTRUGOES MBYA-GUARANI

Este capitulo é dedicado ao aprofundamento das caracteristicas das constru¢es desenvolvidas pelos Mbya-
Guarani nos locais visitados. Primeiramente, sdo descritas brevemente as comunidades visitadas, enfocando 0s
aspectos relevantes para esta pesquisa e procurando oferecer um panorama da situacdo habitacional atual. Em
segundo lugar, sdo apresentados os dados obtidos em entrevistas com os Mbya-Guarani, com foco nas
construgdes autoctones, de acordo com 0s topicos por eles abordados. Por meio das entrevistas sao fornecidas
informacdes que ressaltam a importancia cultural da habitacdo autdctone nos aspectos técnicos e subjetivos. Na
sequéncia, procura-se compreender a visdo de sustentabilidade dos Mbya-Guarani, obtida por meio de
entrevistas, a fim de contribuir na analise que relaciona sustentabilidade e as construgbes autoctones desta

etnia.

4.1 PANORAMA DAS TIPOLOGIAS MBYA-GUARANI CONSTRUIDAS
NOS LOCAIS VISITADOS

Nesta parte se pretende explanar sobre 0 panorama habitacional atual das comunidades Mbya-Guarani visitadas
durante a etapa de coleta de dados em campo. A definicdo das comunidades que estdo no foco da pesquisa é
resultado das relacOes estabelecidas, da acessibilidade e do interesse em participar deste estudo. A partir deste
breve panorama é possivel reconhecer que as areas com maior capacidade de recursos para viver 0 nhande
reké (modo de vida Mbya-Guarani) estdo localizadas na zona rural dos municipios do interior do Rio Grande do
Sul. Na descricdo dos locais visitados é feita uma listagem das tipologias observadas em cada local,

categorizadas segundo a técnica construtiva e materiais utilizados.

A fim de apresentar uma visdo abrangente das diferentes formas habitacionais tradicionalmente desenvolvidas
pelos Mbya-Guarani, houve a intengdo de visitar o maior niumero possivel de lugares, interagindo em diferentes
graus de aprofundamento, de acordo com as possibilidades de cada visita. Porém, conforme mencionado nas
Limitacdes (item 1.3), ndo existiam recursos para que a pesquisa abrangesse muitas comunidades, ficando o
pesquisador restrito as oportunidades de acesso vidveis. Contudo, este limitante ndo impediu que a pesquisa se
estendesse a varias localidades, de modo que foram incluidas na pesquisa diferentes regides do Estado, com
suas especificidades quanto ao ambiente natural: Missfes, Alto do Jacui, Metropolitana do Delta do Jacui,
Centro Sul, Serra Geral e Litoral. As regides em que se estendeu a pesquisa caracterizam-se pela existéncia de

floresta subtropical, que segundo Rambo (1994) é a formacéo vegetal prdpria do clima do Rio Grande do Sul. As
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comunidades visitadas estdo inseridas em quatro das onze regides fisiogréficas do Rio Grande do Sul (FORTES,
1959):

a) Litoral — € onde se localiza Yryapu, em Palmares do Sul, junto as lagoas menores do litoral
(entre as lagoas da Porteira e da Lavagem) e Nhud Pora, em Maquiné, na Serra Geral.

b) Depresséo Central — esta regido inclui as seguintes comunidades: Jataity, em Viamé&o; Lami
(margem leste do Guaiba) e Anhetenguéa (morros de Porto Alegre), em Porto Alegre; Pora, em
Barra do Ribeiro (localizada na borda do Sudeste).

¢) Planalto Médio — Tekoa Pora, em Salto do Jacui.

d) Missdes - Tekoa Koenju, em Sdo Miguel das Missdes.

Segue um mapa com a localizagdo aproximada das comunidades visitadas:
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Figura 6: Localizagdo aproximada das comunidades visitadas. Fonte:
baseada em Mapa de localizagdo das comunidades indigenas no
Estado (SAA/CEPI).

Observa-se que os materiais disponiveis em cada regido alteram a forma do objeto construido, ocasionando
variagBes nas dimensdes da casa, na inclina¢do do telhado e prolongamento do mesmo. Em cada comunidade
foi possivel observar as mudangas em funcéo do entorno, materiais disponiveis e clima. Contudo, 0s preceitos
culturais conduziram a manutencdo das solugdes que possibilitassem sua vivéncia, ressaltando, desta maneira,

quais seriam as caracteristicas relevantes da forma edificada.

Nauira Zanardo Zanin. Porto Alegre: PPGEC/ UFRGS, 2006



69

Aqui se propBe uma apresentac¢do introdutoria das variantes ocorrentes na forma de habitar Mbya e, desde
pronto, esclarece-se que estas variagdes respeitam um padrdo, que é moldado pela tradi¢do cultural, pelo clima
em que esté inserida, pelo contexto fisico caracterizado pela flora e geografia, entre outros. Sendo assim, as
habitacbes Mby4, nas suas mais variadas versdes, demonstram esta relacéo corrente na natureza, onde existem
unidades quase iguais, mas deve-se considerar que ‘mesmo que as unidades de uma espécie sejam
semelhantes em sua estrutura geral, ndo existem duas idénticas em seus detalhes” (ALEXANDER, 1981,
traducdo nossa do texto em espanhol). Esta parece ser a esséncia da arquitetura Mbya: as tipologias aqui
apresentadas, nada mais sdo que variagdes dentro de um padrdo pré-estabelecido, cuja origem ndo se pretende
definir com esta pesquisa. Contudo, é importante observar o que coloca Christopher Alexander (1981): os
padrBes podem estar vivos ou mortos. Um padréo esté vivo quando € estavel, ou seja, se mantém por longo
prazo, em harmonia com sua propria estrutura interna; porém € estavel, ndo estatico. Para Christopher
Alexander (1981), neste jogo infinito de variacao e repeticdo em que o edificio € parte da natureza, consciente da
transitoriedade de tudo, é onde se encontra a qualidade propriamente dita. Partindo deste ponto de vista, é

possivel descrever algumas caracteristicas-padrédo encontradas nas habitacdes Mbya.

Observa-se que a localizagdo das habitagfes no assentamento deve-se a organizacao social do grupo, onde as
casas mais proéximas pertencem a uma mesma familia extensa. As novas casas, que sdo devidas a uma nova
unido matrimonial, com frequéncia séo localizadas proximas a casa dos pais da noiva, e 0 noivo passa a ajuda-
los nos afazeres diarios. Desta forma, mées e filhas estdo sempre juntas, a0 menos enquanto viverem na
mesma comunidade. Passado algum tempo da unido, principalmente apo6s terem filhos, o jovem casal pode
mudar de comunidade, provavelmente para junto da familia do noivo. Como mencionado anteriormente, a

mobilidade Guarani é muito intensa e s&o diversos 0s motivos que os levam & mudanca.

Aqui entra a transitoriedade caracteristica das edificacdes Mbya. Observa-se a pouca durabilidade e, até certo
ponto, um desapego relativo as construgdes tradicionais. Estas duas caracteristicas estdo relacionadas, na
medida em que a mobilidade pode levar ao abandono da habita¢do e ai entra o desapego, que também pode ser
motivado pela pouca durabilidade do objeto construido, o que € intrinseco a tradi¢do cultural e sua relagdo com o
meio. Neste ponto, encontram-se varios fatores que compde o modo de ser Mbya: a relagdo de um estar suave
junto ao ambiente; a mobilidade; e o desapego do material, ao enaltecer o espirito (0 que se observa no carater
pacifico, pois ao evitar conflitos e enaltecer o espirito, muitas vezes é necessario grande desapego, que conduz
ao abandono da situagdo mais ou menos estavel em que se encontram). A durabilidade da casa é relativa, pois
nem sempre € necessério que seja muito duravel. Freqlentemente as casas sdo desmanchadas ou
abandonadas, por motivo de mudancas, ou por necessitarem muitos reparos, devido ao estado de

decomposicdo dos materiais.

Na descricdo das habitacdes, compreende-se fundamental a delimitagdo do espaco de cada familia, ou seja,
do espaco ocupado por cada casa ou conjunto de casas pertencentes a mesma familia extensa, uma vez que se

voltem ao mesmo pétio. Como se vera mais adiante, 0 patio ja é delimitado no momento da construgdo da casa,

Abrigo na Natureza: construgdo Mbya-Guarani, sustentabilidade e intervengdes externas



70

sendo palco para importantes atividades diarias da vida familiar. A casa, propriamente dita, Serve mais
freqlientemente de dormitério do que de habitagdo, uma vez que as demais atividades cotidianas, com exce¢ao
do descanso noturno ou em dias de chuva, ocorrem no patio ou nos demais espagos da aldeia (mato, rio, rocas,
etc). Desta forma, o patio vem a ser o local semi-plblico de cada familia, onde podem receber visitantes. Pode-

se dizer que o patio é a transicdo do espaco publico comunitario para o espaco privado, interno a edificagéo.

O padrdo formal das habitacdes Mbya possui area reduzida, podendo ser considerado pequeno para 0S
padrbes arquitetbnicos ocidentais. Mas, como mencionado acima, na maior parte de seu tempo de vida util, a
casa acaba sendo utilizada mais como dormitério. As edificacOes tradicionais ndo possuem janelas, apenas uma
porta diminuta, que provoca uma reveréncia ao entrar. Existe a preocupagao de voltar a porta da habitacdo de
costas ao vento predominante no inverno e a orientagdo preferencial do acesso € leste. A estrutura das paredes
é de pau-a-pique, ou seja, varas ou tabuas de madeira ou taquara fincadas no solo, amarradas (enlagadas ou
pregadas) a uma viga ou frechal. Quando a vedacéo € finalizada com barro, denomina-se taipa de méo e é
ventilada pela cobertura, feita com materiais organicos. Maiores descri¢cdes relativas aos aspectos construtivos e

técnicas, no item 4.2.3e 4.2.4.

As habitacbes descritas sdo utilizadas, como j& mencionado por autores supracitados, essencialmente durante a
noite e em dias de chuva, enquanto que os abrigos cobertos (ramara ou oguyrei i — casa sem paredes) sao
utilizados freqiientemente durante o dia, preferencialmente pelas mulheres, para as mais diversas atividades,
inclusive para abrigar-se do sol e da chuva, cozinhar, conversar, comer e fazer artesanato. Para algumas destas
atividades, em dias ensolarados, os homens preferem se abrigar & sombra das arvores do patio. Em qualquer

circunsténcia, o uso do péatio pelos homens que estéo desenvolvendo atividades artesanais € muito comum.

Tradicionalmente utiliza-se o fogo dentro da habitacéo para climatizar o ambiente, satisfazendo as necessidades
fisicas e melhorando o desempenho daquelas habitagbes que nédo possuem vedacdo eficiente para o clima de
inverno, sendo leves e mais adequadas para o verdo. Porém a presenca do fogo ndo é motivada exclusivamente
pelo aguecimento que proporciona, como serd exposto em 4.2.1.6. Destaca-se que a presenca do fogo tem a
virtude de configurar espacos com funcles especificas, que podem ser transferidos facilmente para outro

ambiente, segundo o interesse da familia.

A partir destas consideracdes iniciais, adentra-se na descricdo dos locais visitados e tipologias observadas. Ao
final desta descricdo, sera apresentado um quadro resumo com as tipologias observadas em cada local,

agrupadas segundo a regiéo onde se encontram.
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4.1.1 Tekoa Koenju — Inhacapetum - Sao Miguel das Missdes

A ocupagdo da regido das Missdes Jesuiticas envolve um processo histérico, ocorrido nos séculos XVII e XVIII,
que objetivava a reducdo dos Guarani. Apos este periodo, a maioria dos Guarani abandonou a regido das
missBes e alguns se miscigenaram a populacdo descendente de portugueses e espanhdis. A partir de 1989,
alguns grupos Mbya-Guarani provenientes da Argentina passaram a transitar pela regido, utilizando a area da
Fonte Missioneira como ponto de parada. Em 1994, a municipalidade, com o apoio do Instituto do Patriménio
Historico e Artistico Nacional (IPHAN) e a pedido dos Mbya, destinou a area do entorno da Fonte Missioneira
(2,8 hectares em perimetro urbano) para que estas familias se instalassem provisoriamente (ROMEU, 2003).

Outro aspecto que facilitou a permanéncia dos Guarani na cidade foi a permissdo, por parte do Museu das
Missdes/ IPHAN, de venda de artesanato aos visitantes dentro do Sitio Arqueoldgico Sdo Miguel Arcanjo,
utilizando a &rea do alpendre do museu. A ocupacdo da &rea da Fonte se estendeu por oito anos na forma de
acampamento e um Mbyéa entrevistado lembra que aquele foi um periodo de extremas dificuldades. Segundo
Souza (1987), a situacdo de sobrevivéncia das familias acampadas no Parque da Fonte era precéria, com

Fecursos €scassos.

Segundo o Relatério da Situa¢do Atual (ROMEU, 2003), em 2001 o Governo do Estado adquiriu uma area de
236,3 hectares, junto ao rio Inhacapetum, distante 26 Km da cidade de Sao Miguel das Missdes, que conta com
area de campo e 35 hectares de mata nativa, com diversidade de fauna e flora. O local foi escolhido (Figura 7)
pela propria comunidade, com o auxilio do NIT/UFRGS e diferentes entidades n&o-governamentais, na busca
por um local com melhores condigdes. Houve, também, a boa vontade de fazendeiros locais, cujas terras
apresentavam matas conservadas ao longo de geracdes, em vender suas terras ao Governo para que os indios

as cuidassem - a fim de que o esforco de seus antepassados permanecesse valorizado (SOUZA, 1998).

S £ BT

Figura 7: paisagem com campo e mata - Tekoa Koenju.
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Em novembro de 2002, iniciou-se a construcdo de casas pela Secretaria Especial de Habitacdo (SEHAB) e até o
momento foram construidas 17 casas de madeira do modelo Casa do indio 1. Estas casas se encontram
dispostas pela area, aparentemente de forma aleatoria segundo a escolha dos moradores, e a proximidade entre
elas é determinada, pela afinidade entre as familias, geralmente por relacfes de parentesco. Algumas familias
continuam morando em casas de pau-a-pique e cobertura de taquara. Em 2004 foi construida, pela comunidade,
a casa de rezas, em taquara e taipa de médo. Segundo a Tabela Geral de Construgdes Indigenas®s, ainda faltam
construir 13 casas e um centro comunitario. Existe um posto de salde no centro da &rea, para uso dos agentes
de salde e demais técnicos jurua (ndo-indios), que prestam servicos a comunidade. Durante o periodo de visitas

a campo foram instaladas energia elétrica e abastecimento de agua para as Casas do indio.

A comunidade é denominada Tekoa Koenju - lugar do amanhecer. Segundo dados da EMATER (2005), vivem
no local 37 familias, somando um total de 172 pessoas, mas se sabe que esse niimero € flutuante, pois os Mbya
se deslocam com freqliéncia para lugares onde se encontram seus parentes. Chegando no local, as primeiras
casas pertencem a familias que possuem vinculo de parentesco com o cacique. E na casa do cacique que
ocorrem 0S primeiros contatos entre visitantes e comunidade, o que justifica a localizagdo mais proéxima ao
acesso. A maioria das casas se encontra distribuida pela borda da mata, e as casas autoctones ficam voltadas,
preferencialmente, para o sol nascente. Apesar de ser possivel observar a Opy, mesmo antes de entrar na
comunidade, o conjunto de habita¢Bes da qual faz parte é de acesso relativamente restrito, e, para o visitante
desavisado, o local fica escondido pelo relevo e protegido pela vegetagdo. Além disto, para acessar esta
edificacdo é necessério passar pela casa do cacique. Definitivamente, este local ndo esta no centro geométrico
da éarea, que aparentemente € ocupado pelo posto de salde, conforme mencionado acima. Contudo, é no patio

da Opy que ocorrem os rituais e eventos mais importantes da comunidade.

Mais adiante, quase no centro geométrico da area, esta o campo de futebol, que fica perto da mata, onde ha um
local para receber visitantes, proximo a algumas casas de outras familias nucleares. Este espaco pode ser
definido como um centro social da comunidade, onde ocorrem 0s jogos de futebol e a recepcdo de visitas,

reunides com juruas (ndo-indios), jogos de cartas, entre outros.

A mata é de galeria, desenvolvendo-se ao longo do rio Inhacapetum. A maior parte da &rea € campo, mas ainda
assim € possivel encontrar material para constru¢do. Nesta comunidade os materiais utilizados na construgao
séo, principalmente: a taquara-mansa (Merostachys sp), na cobertura e fechamentos; a guajuvira (Patagonula
americana), e a pintagueira (Eugenia uniflora), na estrutura; e acabamento de terra tipo taipa de méo. Algumas
casas sdo fechadas com tabuas ou pequenas toras de madeira, preferencialmente tdbua feita com tronco de

pindé (coqueiro jeriva - Syagrus romanzoffiana).

A taquara é o material mais abundante do local, sendo utilizada largamente nas diversas partes das edificacfes

e é retirada de uma ilha existente entre os rios Inhacapetum e Inhacapetumzinho. O restante do material é

> Fornecida pela Secretaria de Agricultura e Abastecimento, com dados de 16/11/2005.
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retirado da mata ciliar. Ndo existem muitos pés de pindé no local, observando-se que alguns foram plantados
recentemente pelos Mby4, na borda da mata. Quando indagados sobre as espécies que a EMATER deveria
fornecer para plantar, além da guajuvira, que j& estava encomendada, os Mbya pediram mudas de pindo,
taguara e cedro (esta foi considerada muito importante), além de diversas frutiferas. Durante um passeio no
mato foram identificadas algumas espécies de madeira, que cumprem diversos fins praticos e simbolico-
espirituais. Entre as que tém finalidade pratica, especialmente para a constru¢do de habitacdes, identificou-se a

guabiroba (Campomanesia xanthocarpa), denominada guavira em Mbya-Guarani.

Existem na aldeia aproximadamente 21 casas construidas pelos Mbya (conforme observado em abril de 2006),
algumas localizadas proximas as Casas do indio. Durante a etapa de campo, observou-se que algumas
daquelas casas foram desmanchadas e outras construidas em seu lugar. Existe um ciclo construtivo na
comunidade, que comeca a partir da primavera (ara pyau), com a constru¢do ou reforma das casas. Durante
este ciclo, constroem-se novas casas para aquelas familias nucleares que ainda ndo tém casa (casais jovens ou
recém chegados a aldeia), mas também para as familias que ja possuem uma Casa do indio. E comum

ocorrerem 0s dois tipos de casa, uma ao lado da outra (Figura 8).

Figura 8: casas Mbya ao lado da Casa do indio - Tekoa Koenju.

A habitacdo dos Mbya-Guarani que vivem na Tekoa Koenju séo leves e pequenas, com pé-direito de
aproximadamente dois metros, na cumeeira, € um metro, nas paredes laterais. Algumas sdo fechadas
lateralmente com taquara; outras possuem vedagdo feita com barro, tipo taipa de mao'6. O ideal € fechar as
paredes com barro, porém nem sempre isto acontece. Quando permanece somente 0 pau-a-pique, podem ser
utilizadas lonas para bloquear o vento. Contudo, o principal blogueio do vento é a vegetacdo, ja prevista no
momento de definir a localizagdo da casa. A cobertura normalmente € feita com taquara, uma vez que nao

existem outros materiais disponiveis na area, como a palmeira e o sapé. O tamanho em planta é padrdo para

'8 Taipa de mao é a técnica onde o barro é colocado na parede, recobrindo um tramado de madeira
(pau-a-pique).
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uma familia nuclear, mas podem ser construidas casas maiores no comprimento, que servirdo para abrigar mais

pessoas (geralmente filhas ja casadas ou com filhos). Segue a descricdo de cinco tipos de construgdes

observados nesta comunidade. Observa-se que as diferengas entre estes tipos consistem, basicamente, nas

variacBes nos materiais utilizados. Na maioria das tipologias a cobertura € executada da mesma forma, em

taquara aberta achatada.

Quadro 4: descri¢cao das tipologias observadas no Tekoa Koenju

TIPOLOGIAS TEKOA KOENJU

i

PAU-A-PIQUE DE TAQUARA E
TAIPA DE MAO

Técnica: Nas paredes, monta-se um tramado de taquara, vertical e
justaposto internamente, horizontal e espagado
externamente, que depois é recoberto com terra, tipo taipa
de mao. Observa-se que o tramado de taquara é em
meia-cana, com a superficie interna (céncava) da taquara
voltada para a parte de fora da parede.

Materiais: estrutura de madeira rolica, demais elementos sao
executados com taquara e cipo.

Desempenho: O acabamento em terra ocasiona uma boa
estanqueidade aos ventos, podendo oferecer o melhor
conforto térmico entre os tipos observados. Depois de
alguns anos o barro precisa ser refeito (mais informagées
no item 4.2.3.3). As paredes que mais necessitam reparos
sdo voltadas para oeste, direcdo de onde chegam os
ventos de inverno, o que provoca menor durabilidade
deste acabamento.

Observacgdes: Neste tipo de casa, a inclinagdo do telhado é maior,
e as aguas quase tocam o ch&o, diminuindo a superficie
das paredes laterais e protegendo, assim, o acabamento
em terra das mesmas.

PAU-A-PIQUE DE TAQUARA

Técnica: A técnica construtiva é, basicamente, a mesma utilizada
nas casas com taipa de mao, porém sem o revestimento
de terra.

Materiais: Estrutura de madeira rolica. Na maioria dos casos é
utilizada taquara para execugdo do pau-a-pique, mas
também podem ser utilizados pequenos troncos roligos.
No caso da taquara, esta ndo é cortada ao meio como
seria feito para o cobrimento com barro, mas é amarrada
inteira a estrutura da parede. A amarragdo ¢é
tradicionalmente realizada com cipd, mas é comum
encontrar a substituicdo por outros materiais, como tiras
de tecido ou pregos.

Desempenho: A justaposicdo dos troncos de arvores ou taquaras
ndo confere boa estanqueidade aos ventos e, muitas
vezes, este tipo de casa recebe lonas externamente as
paredes voltadas para os ventos de inverno (sul e oeste).
A lona pode ser colocada provisoriamente junto a parede,
porém também pode ser feito um bom acabamento,
resultando em maior durabilidade e eficiéncia.
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PAU-A-PIQUE DE TAQUARA
COM FOLHAS DE PINDO

| | Técnica: Pau-a-pique de taquara, semelhante ao tipo descrito

acima, porém coberta com folhas de pindé.

Materiais: Taquara, madeira roligca, cip6 e pind6. O pindd, quando
utilizado na construgdo da casa, possui uma
representacao simbdlica por ser considerada uma arvore
sagrada (Cadogan, 1997).

Desempenho: Precisa muito pindé para uma cobertura eficiente.
Nas lateriais utilizam lonas para proteger do vento.

Observacgdes: Esta tipologia n&o foi observada em nenhuma visita
a campo. Nao sdo comuns casas com este tipo de
cobertura, por ndo haver material suficiente para
oportunizar uma cobertura eficiente.

PAU-A-PIQUE DE TABUAS

.| Técnica: Pau-a-pique de tabuas coberto com taquara aberta

achatada. A forma de fixacdo das tabuas pode ser
amarrada com tiras de tecido, mas nesta variagdo é
comum a utilizagao de pregos.

Materiais: Taquara, madeira roli¢a, cipd, prego, tabuas de troncos
de pind6 ou de arvores.

Desempenho: Nas laterais podem utilizar lonas para proteger do
vento.

PAU-A-PIQUE COM TELHAS
INDUSTRIALIZADAS

Técnica: Pau-a-pique de taquara coberto com telhas
industrializadas.

Materiais: Taquara, madeira roligca, cipd, pregos, tiras de tecido e
telhas

Desempenho: viabiliza o uso do fogo

Observacdes: Este tipo apresenta variagdo no material da
cobertura, que ndo é mais retirado da mata local, mas
industrializado, adquirido na cidade ou através de doagéo.
O telhado perde inclinagao.

COBERTO DE TAQUARA

Técnica: Estrutura de madeira e cobertura com taquara aberta
achatada.

Materiais: madeira roliga, taquara e cipé.

Desempenho: cobertura onde é feito o fogo para cozinhar, fazer
artesanato, aquecer agua para o chimarrdo, entre outras
atividades, sempre protegido do sol e ao alcance das
brisas.

Observagdes: Na Tekoa Koenju observam-se estruturas de
troncos, cobertas com taquara-mansa e com apenas uma
das paredes (onde incide o sol no verdo — oeste). A forma
€ muito similar as habitagbes de pau-a-pique, porém é
aberta, permitindo ver e ser visto, o que faz parte das
relacbes familiares.

A partir da descricao destas tipologias verifica-se que sdo utilizados predominantemente materiais locais, como a

taquara, o cipd, a madeira de arvores nativas € a terra crua. Também a forma se mantém em altura e dimensdes

semelhantes, alterando-se especialmente a inclinacdo do telhado no caso de serem utilizadas telhas

industrializadas. Observa-se que a tipologia revestida com terra crua apresenta melhor desempenho bioclimatico

e atende mais satisfatoriamente as necessidades culturais como o uso do fogo, sendo ideal o0 posicionamento

proximo & mata, onde possa estar protegida dos ventos de inverno (oeste e sul).
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4.1.2 Tekoa Anhetengua — Lomba do Pinheiro - Porto Alegre

A éarea da Lomba do Pinheiro tem sido local de passagem dos Mbya-Guarani ha aproximadamente 20 anos,
segundo as liderangas Guarani do Rio Grande do Sul (BERGAMASCHI, 2004). Possui 10 hectares e,
primeiramente, foi designada como uma Area de Transito, que os Mbya utilizavam nas visitas a cidade, por
motivo de reunides, venda de artesanato, tratamento hospitalar, entre outros. Com o tempo, algumas familias se
fixaram no local, hoje denominado por eles como Tekoa Anhetengua — aldeia/lugar da verdade/liberdade. Hoje a
comunidade esta pedindo a homologacdo e ampliacdo da &rea. Vivem no local setenta pessoas, reunidas em
dezesseis familias (EMATER, 2005).

Chegando no local, avistam-se varias Casas do indio, voltadas para um centro social, onde ocorrem reunides e
sdo recepcionados o0s visitantes. Uma das casas proximas a esta espécie de praga € a casa do cacique, que
diferente das demais, por ser construida em alvenaria (também fruto de intervengdo externa). Na parte mais
baixa da area, foi construido um agude e préximo dali fica o posto de saude. A Opy esta localizada no lado
oposto, na parte mais alta do terreno. Para chegar la é preciso atravessar um pequeno hosque, que configura o
ambiente onde esta edificacdo se insere. Neste local hd uma roga tradicional, com exemplares de pindo6 e
butiazeiros, e um patio para realizacdo dos rituais e eventos da comunidade. E importante notar que existem
duas edificagBes neste patio: uma é a antiga Opy, que ainda é utilizada como residéncia; a outra € a nova Opy,

construida com auxilio da EMATER/RS, por meio do Projeto de Assisténcia Técnica e Extenséo Rural.

Atualmente, existem na aldeia: trés casas de alvenaria, 0 posto de salde e um galpdo. Recentemente foi
construido um centro comunitario € nove casas de madeira, por meio do Programa de Inclusdo Indigena do
Governo Estadual (Casa do indio 2). Ainda esta prevista a construcdo de mais trés casas de madeira e a
escola, que atualmente funciona no centro comunitario. Foi executada a rede de energia elétrica (Programa Luz
para Todos - Governo Federal), abastecendo todas as edificacdes, com excecao da Opy. A Tekoa Anhetengua €
a comunidade visitada que apresenta maior numero de tipos edificados provenientes de intervengdes externas.
E observa-se que, devido & falta de material natural disponivel, € onde ocorrem menos tipos construidos pelos
Mbya. Aqueles observados tiveram parte do material proveniente de fonte externa. A mata local é pequena,

composta por algumas espécies nativas, além de eucaliptus e pinus.

Quadro 5: descrigao das tipologias observadas no Tekoa Anhetengua

TIPOLOGIAS TEKOA ANHETENGUA

%% | Técnica: Estrutura de madeira rolica e revestimento com tabuas
dispostas horizontalmente.

Materiais: Madeira roliga do local, tabuas de madeira beneficiadas
e lona na cobertura.

Observagdes: A cobertura possui um caimento leve, se
comparado com as demais tipologias. Pode ser
considerada provisoria e ja foi desmanchada.

CASA DE MADEIRA E
LONA

o

Fonte da image: IgnaC| Kunkel
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Técnica: estrutura e pau-a-pique de madeira rolica, com taipa de
mé&o, e cobertura em duas versdes: capim santa fé (nova
Opy) e taquara aberta achatada (antiga Opy).

Materiais: Madeira, taquara, cip6 e terra do local. Capim Santa Fé
e arame adquirido pela EMATER/RS.

Desempenho: O acabamento em terra ocasiona uma boa
estanqueidade aos ventos. A cobertura permite a
exaustéo da fumaca.

COM TAIPA DE MAO

| | Observagbes: As Casas de Rezas sdo maiores que as habitagbes
e sao construidas pela comunidade em mutirdo. A nova
Casa de Rezas (Opy) foi viabilizada com o auxilio da
EMATER/RS, que forneceu, além do capim, alimentagéo e
deslocamento para os Mbya que fossem participar da
construgdo. Ja havia no local uma antiga Casa de Rezas,
que apresenta uma lona sobre a cobertura de taquara.

OPY — PAU-A-PIQUE DE TRONCOS ROLICOS

Técnica: Estrutura e pau-a-pique de madeira roliga, totalmente
revestida com capim Santa Fé.

Materiais: Madeira do local e capim Santa Fé que sobrou da
construcéo da Opy. Pode ter reforco de lona na cobertura.

Desempenho: Construida para estarem junto ao fogo antes de
dormir e apds acordar.

CASA DE CAPIM

Observagdes: Construidas junto as portas de acesso de duas
habitacdes de alvenaria, onde n&o é possivel acender o
fogo. As casas foram construidas durante o inverno de
2005 e na primavera foram desmanchadas.

Técnica: estrutura de madeira roliga, coberta com capim.

Materiais: Madeira, taquara, cip6. Capim Santa Fé que sobrou da
construgéo da Opy (adquirido pela EMATER/RS).

Desempenho: O coberto tem fung&o de cozinha, sendo utilizado,
principalmente, durante o dia.

Observacgdes: localizado em frente a antiga Opy. A cobertura foi
reforgada com lona, assim como as laterais voltadas para
oeste e sul.

COBERTO DE CAPIM

Fonte das imagens: Vivian Ecker

Neste tekoa observa-se a predominancia de tipologias construidas com materiais provenientes de fonte externa
(capim Santa Fé, lonas, madeira beneficiada), possivelmente devido a falta de recursos naturais e a proximidade
ao centro urbano. Porém a solugéo formal, posicionamento e funcdo das diferentes tipologias correspondem ao
observado em outras comunidades e descrito por autores como Larricq (1993). Com excec¢do da Casa de Rezas,

as poucas construgdes realizadas pelos Mbya neste local apresentam caréater provisorio.
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4.1.3 Tekoa Nhuii Pora — Campo Molhado - Maquiné

Localizada no alto vale do rio Maquiné, em um platé da Serra Geral delimitado por escarpas, a comunidade de
Campo Molhado tem dificil acesso: s6 foi possivel chegar de microdnibus até um trecho do caminho, o restante
foi percorrido a pé. A regido possui belas paisagens e a Terra Indigena se estende pela parte superior das
montanhas, cobertas pela Mata Atlantica (Figura 9). Marcuzzo et alli (1998) identifica a densa mata, que recobre
quase toda a area, como um empecilho ao desenvolvimento de atividades rentaveis, como a pecuéria.
Felizmente, para os Mby4, esta ndo é a atividade da qual dependem. Ao contrério, a presenga da mata Ihes

prové variados recursos para suas atividades e praticas tradicionais.

Na Tekoa Nhui Pora, que segundo Avelino (LADEIRA & MATTA, 2004) é a maior demarcada, com 2.266,5
hectares, vivem onze familias, em um total de trinta e nove pessoas (EMATER, 2005). Sendo recoberta pela
mata em sua maior parte, € onde encontram a matéria-prima para as constru¢des das casas — xaxim
(samambaiagu - Dicksonia selowiana), cip6 e taquara-mansa (Merostachys sp). Contudo, segundo um Mbyé de
Estrela Velha que conhece o local, o solo é muito umido, prejudicando os cultivos tradicionais: “(...) ndo é bom,
porque ndo da muita plantacdo, porque ndo cresce. Mesmo que plantem, naquele terreno Umido, as plantas nao
crescem. Por isso la eles tém muita dificuldade”. Considera-se que a umidade natural do solo neste local possa
ser um dos fatores que leva os Mbya a construirem suas casas com xaxim, evitando utilizar o barro no
revestimento. Sabe-se que o barro do local chegou a ser transportado para ser utilizado na construgdo em outra

comunidade, porém, em Nhud Pora, ndo foram observadas casas de taipa de méo.

(@) (b)

Figura 9: (a) vista da Serra Geral; (b) xaxim (Dicksonia selowiana) —
Tekoa Nhuii Pora. Fonte (10b): Mariana Soares.

Nesta comunidade foram observadas casas construidas, predominantemente, com materiais naturais locais:

Quadro 6: descrigéo das tipologias observadas no Tekoa Nhud Pora
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TIPOLOGIA TEKOA NHUU PORA

XAXIM E TAQUARA

e || & T,
Fonte da imagem: Ignacio Kunkel

Técnica: A estrutura da casa é feita com madeira, semelhante as

demais tipologias descritas. A forma de execugdo do
telhado é a mesma encontrada nas tipologias da Tekoa
Koenju, com duas aguas, cobertas com taquara aberta
achatada. A vedagdo é executada com troncos de xaxim
cortados ao meio, justapostos e enlagados com cip6. No
momento da justaposicdo, intercala-se a posi¢cdo dos
troncos, que possuem forma de cone, a fim de obter um
melhor encaixe

Materiais: Troncos de xaxim, taquara, madeira e cipo.

Desempenho: A vedagao é muito eficiente, deixando o interior da

casa bastante escuro e provavelmente seja bem
climatizada. Segundo um dos entrevistados, a casa é
muito confortavel no inverno.

| | Observagdes: Observou-se no interior da casa que as camas séao

estrados elevados do solo, provavelmente procurando
fugir da umidade. A tipologia permite, ainda, o uso do
fogo, uma vez que o telhado de taquara facilita a retirada
da fumaga e o piso interno é de chao batido.

A forma destas casas difere das demais ja descritas,
sendo um caso unico encontrado apenas nesta regido do
Estado. As diferencas recaem, principalmente, sobre o
material utilizado nas vedagdes, porém a forma da casa
também é mais imponente pela sua maior altura e
dimensbes em planta. Contudo, a linha do telhado se
prolonga até préximo ao solo e em uma vista lateral
parece uma parede-cobertura, sendo uma caracteristica
dispar desta solugao formal.

Quando a dimensdo da casa em planta € menor, a altura
da cumeeira se mantém, proporcionando um telhado mais
inclinado. Algumas possuem fechamentos laterais mais
altos e o beiral da cobertura menos prolongado, ou ainda,
apenas os fechamentos laterais e os frontais vazados.

Também pode ser observado que outros materiais podem
ser utilizados nos fechamentos em composigcdo com o
xaxim, como tabuas e toras de madeira e taquara aberta
achatada. Nestes casos, podem-se utilizar tiras de xaxim
para vedar as frestas.

As tipologias apresentadas demonstram existir neste local uma forte conexdo com 0s recursos naturais, que

caracterizam suas tipologias Unicas. Estas construcdes utilizam extraordinariamente o xaxim que, segundo 0s

Mbya entrevistados, proporciona conforto bioclimatico e atende as necessidades culturais adequadamente.

Estas solugbes apresentam uma estética curiosamente agradavel, resultante da forma e da combinagéo dos

materiais.

Abrigo na Natureza: construgdo Mbya-Guarani, sustentabilidade e intervengdes externas




80

4.1.4 Tekoa Pora — Coxilha da Cruz - Barra do Ribeiro

Antes de se mudarem para esta area, em agosto de 2001, os Mbya-Guarani viviam acampados na beira da BR-
116, onde vendiam artesanato. Na nova area, adquirida pelo Governo Estadual, localizada em Barra do Ribeiro e
possuindo 202 hectares aproximadamente, eles se instalaram na mesma situagdo de antes — acampados em
barracas de lona. Logo surgiu a iniciativa de desenvolver um modelo de casa para abrigar estas familias (Casa
do indio 1). Vivem nesta comunidade, aproximadamente, 85 pessoas, ou 17 familias nucleares (EMATER,
2005).

No local, podem ser vistos exemplares de arvores nativas de médio e grande porte, como a figueira (guapo’y) e
0 guapuruvu, além de diversos exemplares de pindd (coqueiro jeriva), alguns plantados recentemente nas

proximidades das habita¢Bes. Além destes, junto as casas, podem ser vistas bananeiras e as rogas familiares.

(@) (b)

Figura 10: (a-b) paisagem com plantacées e mata- Tekoa Porg —
Barra do Ribeiro.

A visita foi conduzida pelo cacique, que mora na Casa do indio, localizada no acesso. Diferentemente da Tekoa
Koenju, nesta comunidade ndo foram observadas casas construidas pelos Mbya nas proximidades das Casas
do indio. Devido ao curto tempo de visita, ndo foi possivel percorrer os locais onde foram construidas

habitacdes pelos Mbya. O cacique informou que estas se encontram mais proximas a mata, distantes do acesso.

Das construges Mbya, somente se observou a estrutura da Opy, que estava sendo construida com o auxilio da
EMATER/RS. No dia anterior a visita, haviam erguido os pilares estruturais. Posteriormente, em entrevista aos
técnicos jurua que participaram do programa que viabilizou a construgdo das Opy, foi obtida uma foto da

construcdo, quando ainda faltava 0 acabamento em taipa de mao.

Nauira Zanardo Zanin. Porto Alegre: PPGEC/ UFRGS, 2006



81

Quadro 7: descricao das tipologias observadas no Tekoa Pora

TIPOLOGIAs TEKOA PORA (Coxilha)

Técnica: Estrutura e pau-a-pique de madeira roliga, com taipa de
mao, e cobertura em capim. O fechamento lateral ideal
deve ser estruturado em cedro, revestido com barro.

Materiais: Madeira, taquara, cip6 e terra do local. Capim Santa Fé
adquirido pela EMATER/RS. As melhores madeiras para a
construgdo desta casa s&o: cedro, guajuvira, taquara ou
pindd, mas nao tem taquara na area

Desempenho: O acabamento em terra ocasiona uma boa
estanqueidade aos ventos.

OPY — MADEIRA E CAPIM

Observagdes: Reduzidas dimensdes da porta, tanto em altura,
quanto em largura, representando simbolicamente, na
dificuldade do acesso, o respeito a tradicao e rituais que
irdo ocorrer nesta edificagdo. Outra observagido é a
posicdo da porta voltada para oeste, orientagdo especial
para realizagao dos rituais.

OPY — MADEIRA E CAPIM
(continuagao)

Fonte da imagem: Ignacio Kunkel

Neste local ndo foram observadas tipologias habitacionais construidas pelos Mby&-Guarani, portanto ndo é
possivel fazer uma estimativa da utilizacdo de recursos locais ou externos. Observou-se apenas que ha
construcdo da Casa de Rezas utilizou-se madeira e terra crua do préprio local, sendo o capim da cobertura

proveniente do litoral.

4.1.5 Tekoa Jataity — Cantagalo - Viamao

A aldeia do Cantagalo, municipio de Viam&o, dista 50 Km de Porto Alegre. Existem registros de que a &rea vem
sendo ocupada h& mais de 30 anos (VIETTA, 1992). Porém, foi em 1988 que os Guarani obtiveram a posse de
25 ha, cedidos pela Prefeitura Municipal para a criacdo de uma reserva. Atualmente, a area possui 286 ha
demarcados, que ndo sdo suficientes para atender as necessidades da populacéo, por que a area encontra-se
degradada. O nimero de moradores no local, segundo relatério da EMATER (2005), atinge 128 pessoas,

agrupadas em 27 familias.

Segundo depoimento de Alexandre Acosta (LADEIRA & MATTA, 2004, p.28), o Cantagalo é uma aldeia antiga,
mas nao tem 0S recursos naturais necessarios para a manutengéo da cultura, fabrico do artesanato e construcdo
das casas tradicionais: “O que ndo tem é pindé, e como eu tenho o costume de cortar o pindo, tirar a palha e
cobrir a casinha... isso ndo tem”. Alexandre explica que as familias Guarani ndo costumam morar muito perto

umas das outras, por isso é importante que a &reas tenham um tamanho adequado para comportar todas as
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familias. Existe, proximo a aldeia, uma area com mata nativa ainda ndo demarcada, que os Guarani esperam um

dia poder usufruir.

Ao chegar na aldeia, a primeira casa € a do cacique, que recepciona os visitantes. Esta configuracéo espacial se
repete em varias situa¢@es, como pode ser percebido na maioria das aldeias visitadas. Eventualmente, quando
ha uma alteracéo na lideranca, verifica-se que ndo € uma regra a ocupagdo da entrada. Existem na comunidade
familias Mbya e Nhandeva (Xiripa), distribuidas espacialmente por agrupamentos familiares. As casas estdo
distribuidas ao longo das linhas de trénsito, tanto de veiculos como de pedestres, com trilhas que conduzem até
elas. Algumas, porém encontram-se mais reservadas, ao resguardo do olhar do visitante (Figura 11a). Percebe-

se 0 agrupamento e proximidade das casas, segundo ligacdes familiares.

Neste tekoa podem ser percebidos dois nicleos de atividades distintos: o primeiro, ao qual se ingressa mais
freqlientemente, é o agrupamento de equipamentos, como posto de sadde, escola, padaria (galpdo para
mdltiplos fins), localizados no entroncamento de duas vias perpendiculares de maior fluxo (uma, que leva ao
nucleo Nhandeva, e outra, que leva a Opy). O outro ndcleo fica localizado em local elevado e é mais voltado as
atividades internas da comunidade. Neste local encontra-se a Opy, o campo de futebol (palco para diversas

atividades) e o centro comunitéario.

Em 2001 a Campanha da Fraternidade viabilizou a construcdo de vinte e duas casas no local (Figura 11b).
Segundo um senhor Nhandeva-Guarani que vive no Cantagalo, os moradores puderam escolher se queriam
casas de alvenaria ou de madeira. Foram escolhidas casas de alvenaria (de tijolos seis furos), cobertas com
telha de cimento-amianto, por serem mais duraveis. Observam-se construgdes executadas pelos Guarani junto a
estas casas, que podem servir para abrigar membros da familia, geralmente casais jovens, ou como um local

para estar junto ao fogo.

(b)

Figura 11: (a) plantacdo de milho, habitagdo e mata; (b) plantagédo de
milho, banana e casas Caritas — Tekoa Jataity. Foto (12b): Ignacio
Kunkel
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Em entrevista, um Mbya do Cantagalo disse ter casa tradicional, embora ndo tenha mais material tradicional
para construir. Para visitar sua casa, que fica mais isolada, proxima a mata, é preciso atravessar um pequeno
riacho. No local onde mora, existem trés edificacBes, construidas com materiais industrializados e
reutilizados: uma, é utilizada para dormir; a outra, era a antiga casa, que hoje usam para fazer o fogo; e a Gltima
ele usa para criar galinhas. A casa onde dormem é mais fechada e ndo fazem fogo dentro desta casa, porque
algumas criancas ficam doentes (do pulmao). A casa onde fazem o fogo é fechada com madeira somente na

face oeste, onde predominam os ventos de inverno.

O entrevistado gosta do lugar onde estd, que se configura pelo riacho com uma mata ciliar e um pequeno morro,
que leva a Casa de Rezas, onde mora sua mae. Diz que estdo sobrando casas de "material" (casas de
alvenaria), mas ndo quer morar no lugar onde elas estdo. No local onde mora fez algumas plantacdes: abacate,
macd, milho, jabuticaba, ameixinha, manga, mandioca, banana. Existe uma torneira com &gua potavel perto da
casa. Faz oito anos que ele mora neste lugar. Fala que no Cantagalo ndo tem palmeira, ndo tem taquara, por
isso quer casa de madeira, como aquelas da Coxilha da Cruz. Ele esta precisando de casa faz tempo, mas quer
que seja no lugar onde ele estd morando. A escolha do morador em permanecer nesta casa, construida por ele,
no local em que ele escolheu, ao invés de mudar-se para uma casa que ndo atenda estes quesitos, demonstra
dois pontos: que a arquitetura Mbya, mesmo quando se apropria de elementos exdgenos, passa a fazer parte do
universo simbolico da cultura; e que as relagdes familiares determinam a localizagdo das casas, aproximando

familias que possuem maior afinidade.

Nas casas construidas pelos Guarani no Cantagalo (aquelas construidas com materiais industrializados), ocorre
a apropriacdo de materiais alheios, as formas construtivas proprias (ou tradicionais), transformando-os em
elementos préprios. A apropriacdo foi possivel pela inovagdo no processo construtivo, determinado por uma
inovagdo nas praticas e representacdes simbolicas (BATALLA, 1992). Agora a casa, mesmo que Seja construida
sem 0s materiais tradicionais simbélicos da cultura, passa a representar este universo simbdlico, por ter sido

apropriada.

Quadro 8: descrigcao das tipologias observadas no Tekoa Jataity

TIPOLOGIA TEKOA JATAITY

Técnica: Estrutura de madeira roliga, fechamento em pau-a-pique
e cobertura de telhas industrializadas

Materiais: A execugao é realizada com materiais encontrados no
local ou proximidades, sendo, geralmente, troncos de
madeira rolica da mata local, amarrados com cipé e
cobertura de telhas de fibrocimento.

' Desempenho: Podem ser colocadas telhas metalicas nas paredes
para barrar o vento. Nestas pequenas casas, com piso de
chao batido, é feito o fogo de chéo.

Observagdes: forma semelhante as demais casas construidas
pelos Mbya, apresentando pé-direito baixo e dimensbes
reduzidas em planta (aproximadamente 12m?)

PAU-A-PIQUE DE TRONCOS E
MATERIAIS INDUSTRIALIZADOS
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Técnica: Estrutura construida com as mesmas técnicas de
amarragdo e encaixe encontradas nos demais locais
visitados, porém sdo mais frageis e, visivelmente, de
menor durabilidade. Eles sdo completamente revestidos
com folhas de pindé, tanto nas paredes como na
cobertura. As folhas sdo dobradas orientando os foliolos
para um lado da nervura e amarradas com cipd. A nervura
da folha serve de ripa ou sarrafo.

& Materiais: madeira rolica, folhas de pindé e cip6.

.5@ .

&= Desempenho: Nestes exemplares foi colocada apenas uma

mm : camada de folhas, enquanto que, em construgbes
permanentes, deveria haver uma grossa camada para

proteger do vento e da chuva. Sdo exemplares da

construgao tradicional, porém a execugédo nao € a ideal,

uma vez que nao serao utilizados como habitagao.

i Observacdes: Exemplares construtivos executados com fins
demonstrativos. Observa-se a insergcao destes exemplares
na natureza, com uso dos materiais tradicionais, que
demonstram o respeito a cor e textura da mata, onde a
casa é parte da natureza, mimetizando-a.

EXEMPLARES DEMONSTRATIVOS — REVESTIDOS DE
PINDO

"| Técnica: Estrutura de madeira rolica, fechamento com materiais

w industrializados e reutilizados e cobertura de telhas
8w ceramicas
w209 - . .
< ﬁ g Materiais: madeira, telha francesa, porta de madeira, pedagos de
5 2 N telha de fibrocimento, lona e outros materiais reutilizados.
'_ — —
g |°_‘ 5 Desempenho: Quando a casa é fechada, nao utilizam para fazer o
= »w|" f
S 0go.
=l
=

| Observagdes: As paredes podem permanecer vazadas, para
utilizagao do fogo.

! Técnica: Estrutura de madeira, pau-a-pique com fechamentos e
cobertura em lona

§ Materiais: madeira rolica, lona, cipd, pregos

Desempenho: A justaposicdo dos troncos de arvores nio confere
boa estanqueidade aos ventos e, por isso, recebe lonas
externamente.

| Observagbes: Esta tipologia é muito semelhante aquelas
encontradas nos acampamentos de beira de estrada,
porque inclusive a cobertura é de lona. Porém o
fechamento em pau-a-pique a diferencia daquelas.
Embora parega proviséria, a casa permanece sendo
usada e em seu patio foram sendo construidas outras
casas semelhantes, consolidando um nucleo familiar.

PAU-A-PIQUE E LONA

Neste fekoa observa-se a preocupa¢do em apresentar aos jurua (ndo-indios) tipologias ideais, construidas
exclusivamente com recursos locais (madeira e folhas de pindd). Contudo, a maioria das construgdes com
utilizacdo diaria sdo construidas também com materiais industrializados, como telhas de barro, fibrocimento e
lonas. Observa-se que a forma é semelhante as construgdes autoctones dos demais locais visitados, com pé-

direito baixo, area aproximada de 10m? e a porta diminuta como a Unica abertura para o exterior.
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4.1.6 Tekoa Yryapu — Granja Vargas — Palmares do Sul

A Tekoa Yryapu esta localizada junto as lagoas proximas ao litoral, entre as lagoas da Porteira e da Lavagem
(Figural?), e desta forma se beneficia das espécies vegetais presentes nesta regido, como 0 capim santa-fé,
utilizado para as coberturas das casas. A area possui 43ha e, segundo o relatério de atividades da EMATER
(2005), o solo deste local é empobrecido e degradado, sendo 90% da area constituido por areias quartzosas.
Devido ao solo arenoso, é muito dificil o cultivo nesta comunidade, além de ser inadequado, também, para o
revestimento das casas com taipa de m&o. Proximo da area ha mata nativa, com espécies importantes para
construcdo e artesanato, como a taquara e a corticeira (LADEIRA & MATTA, 2004). Neste local o solo é melhor,
além de ter mais caca. Na visita foram observados diversos exemplares de eucalipto, proximo ao nucleo de
casas, que fica no acesso e, segundo Augusto Duarte, o cacique de Yryapu, tem pouca mata nativa (LADEIRA &
MATTA, 2004).

(b)
Figura 12: (a-b) vista da lagoa com capim santa fé — Tekoa Yryapu.

Ao chegar, assim como em outras comunidades, a recep¢do ocorre em um patio separado de onde estdo as
edificaces tradicionais (Opy e nucleo de moradias), que fica mais reservado. O pétio para receberem visitantes
fica junto a um galpdo comunitério - Unica edificagdo que é abastecida por energia elétrica (Figura 13b). A
energia provém de alguns painéis fotovoltaicos que carregam uma bateria (Figura 13a). No local existem Casas
do indio 2, com pé-direito menor que as casas da Tekoa Anhetengua. Em frente a cada casa existe uma

torneira com agua potavel. Na comunidade vivem sete familias, contando 26 pessoas (EMATER, 2005).
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(b)

Figura 13: (a) coletor solar fotovoltaico; (b) recepgao de visitantes no
patio — Tekoa Yryapu.

Nesta visita, além das Casas do Indio, foi possivel observar a distancia algumas casas autdctones, construidas

pelos Mbya com os recursos locais. Nesta comunidade ndo foi necessério o auxilio da EMATER/RS para

construcdo da Opy, pois esta edificacdo j& havia sido construida com materiais locais.

Quadro 9: descrigéo das tipologias observadas no Tekoa Yryapu

TIPOLOGIA TEKOA YRYAPU

OPY - PAU-A-PIQUE COM
TAIPA DE MAO E CAPIM

Técnica: estrutura de madeira, fechamentos em pau-a-pique com
taipa de méo e cobertura em capim

Materiais: madeira roliga, terra, capim Santa Fé, cipo.

Desempenho: o revestimento em taipa de mao confere boa
estanqueidade aos ventos, porém a terra do local € muito
arenosa.

Observagdes: dimensao reduzida da porta e inclinagdo acentuada
no telhado

COBERTO TELHAS
CERAMICAS

Técnica: estrutura de madeira, e cobertura telha ceramica
Materiais: madeira rolica e telhas francesas

Desempenho:Tipologia utilizada principalmente no ver&o, estava
localizada junto as arvores e a uma casa de madeira,
proximo a lagoa.

Observagdes: coberto de uma agua, com caimento leve

Neste local observaram-se tipologias autdctones de capim Santa Fé com fechamentos de taipa de m&o. Na

lagoa é coletado o capim para a cobertura que caracteriza as construgdes observadas também em outros tekoa

proximos.
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4.1.7 Tekoa Pora — Salto Grande do Jacui — Salto do Jacui

A Tekoa Pora de Salto do Jacui possui 234 ha e esta localizada as margens do Rio Jacui, sendo sua area
geograficamente abragada pelo rio, que segue pelos campos do planalto emoldurado pelas matas de galeria e
se precipita sobre um degrau rochoso, configurando “a maior das cachoeiras na vertente do Guaiba” (RAMBO,
1994, p.341). Na época das observacfes de Rambo, ainda ndo existiam as barragens das usinas hidrelétricas
Jacui e Passo Real. Hoje esta paisagem se modificou pela presenca das barragens, que retém a dgua acima da
queda, deixando apenas um filamento escoando continuamente (Figura 14a). A vazdo somente volta a situagao
original em periodos de muita chuva, quando a barragem precisa ter parte de seu volume liberado. O local onde
se encontra a Terra Indigena compreende a maior extensdo de matas disponivel nas proximidades e sua
preservagdo, ao longo do tempo, pode estar relacionada & localizagdo na curva do rio, onde a mata ciliar se
aglutina em uma érea de prote¢do. Em seu entorno, estendem-se campos e &reas de cultivo, com a mata de

galeria emoldurando o Rio Jacui (Figura 14b).

(b)

Figura 14: (a-b) paisagem - Tekoa Pora — Salto do Jacui.

Nesta comunidade vivem 39 familias, somando 146 pessoas. As familias se distribuem pelo espago respeitando
relacbes de parentesco que determinam a harmonia e organizam a producdo de alimentos (SOARES &
TREVISO, 2005). Desta forma podem ser identificados alguns ndcleos de moradias, mais ou menos separados

uns dos outros.

0 acesso ao local de recepcao dos visitantes ndo € imediato. Ao percorrer o caminho até este patio, o desnivel
do terreno permite observar algumas poucas casas, agrupadas em clareiras. O patio onde sao recepcionados
visitantes e pessoas que prestam assisténcia & comunidade, configura um largo terreiro cercado por &rvores,
onde em um lado esta a Opy e no outro, ha um galpdo para refeicbes e algumas casas. A Opy (Figura 16) é

tradicionalmente maior que as demais habitagdes. Em frente & Opy ha um coqueiro jeriva (pindd) e ao lado ha
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uma casa menor, em pau-a-pique, coberta com palha e lona, de dimensdes muito reduzidas, se comparada a
Opy. A localizagdo da Opy, junto ao patio de recepgdo de visitantes, difere muito das situacdes observadas nas
outras comunidades visitadas, onde hd um certo mistério envolvendo esta edificagdo, que fica mais isolada e

inacessivel aos visitantes.

No livro Yaka Chyry — Rio que Corre, organizado por Mariana Soares e Tania Treviso (2005), aparece uma Opy
reformada com o auxilio da EMATER/RS. Aquela Opy foi coberta metade em taquara-mansa e metade em
capim santa-fé, pois ndo foi possivel conseguir este material em quantidade suficiente para cobrir toda edificagédo
(Figura 15b). Também foi construida uma cerca em volta desta Opy e, segundo um jurua entrevistado que
participou na viabilizacdo desta construcdo, a cerca, tradicionalmente, tem a fungdo de proteger espiritualmente
a edificacdo e os rituais que ali ocorrem: “nas &reas mais tradicionais é cercada, para ndo chegar 0s maus
espiritos”. Contudo, um Mbya esclareceu que foi construida outra Opy, inaugurada antes do falecimento do lider
espiritual, que ocorreu antes das visitas a campo. Desta forma, nesta comunidade aparecem duas diferentes
Casas de Rezas: uma antiga, comprida, privada dos olhares dos visitantes e cercada; e outra nova, também
maior que as habita¢Bes, porém ainda sem cercamento e em local visivel aos visitantes (Figura 15a). Segundo
0s entrevistados, a construgdo de uma edificacdo pela FUNASA (Fundacdo Nacional de Saude), em frente a

antiga Opy, levou os Mby4 a construirem uma nova Casa de Rezas.

(a) (b)

Figura 15: (a) nova Opy, com pindé na frente; (b) antiga Opy,
cercada - Tekoa Pora — Salto do Jacui. Fonte: Mariana Soares.

As casas construidas pelos Mbya de Salto do Jacui tém como fonte dos materiais principalmente os recursos
locais, ou materiais industrializados provenientes de fonte externa. No livro escrito pela comunidade, colocam
que as casas (oga) sdo construidas com taquara, cipd, madeira, capim santa-fé, pind6 e barro,
preferencialmente (SOARES & TREVISO, 2005). Assim como na Tekoa Koenju, cujas caracteristicas do
ambiente sdo muito semelhantes, as construgdes que recebem revestimento em barro (taipa de mao) aparentam

ser as mais elaboradas dentro das variantes construidas pelos Mbya da Tekoa Pora. Observou-se que casas do
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modelo Casa do indio 2 estavam em construgéo no local, algumas faltando apenas a conclus&o do telhado.

Seguem algumas tipologias construidas pelos Mbya, observadas no local:

Quadro 10: descrigéo das tipologias observadas no Tekoa Poré (Salto)

TIPOLOGIAS TEKOA PORA (Salto)

PAU-A-PIQUE DE TAQUARA E

TAIPA DE MAO

PAU-A-PIQUE DE TRONCOS COM TAQUARA

Técnica: tramado de taquara (pau-a-pique), vertical e justaposto
internamente, e horizontal e espagado externamente,
recoberto com terra, tipo taipa de mao. A cobertura é com
taquara aberta achatada.

Materiais: estrutura de madeira rolica, demais elementos
executados com taquara e cip6. Terra crua no
revestimento.

Desempenho: O acabamento em terra proporciona uma boa
estanqueidade aos ventos, podendo oferecer o melhor
conforto térmico entre os tipos observados.

Observacgdes: Neste tipo de casa, a inclinagdo do telhado é maior,
e as aguas se aproximam do chdo, protegendo o
acabamento em terra. Podem ocorrer variagdes na forma:
maior dimensdo em comprimento; casas compostas
(conjugadas, com desnivel na cobertura).

Técnica: Pau-a-pique de troncos robustos que aparentam
estruturar a casa, porém a distingdo entre o que é
estrutura e o que é fechamento fica visivel no acabamento
superior dos pilares, em forquilha. Cobertura em taquara
aberta achatada

Materiais: Madeira roliga, taquara, cipd, pregos, lonas.

Desempenho: A justaposicdo dos troncos de arvores ou taquaras
ndo confere boa estanqueidade aos ventos e podem ser
reutilizados lonas, ou outros materiais industrializados,
para reforgar os fechamentos laterais.

Observagdes: na maioria das habitagdes foram adicionadas lonas
plasticas pretas sobre a cobertura de taquara.

Abrigo na Natureza: construgdo Mbya-Guarani, sustentabilidade e intervengdes externas




90

RAMARA

! | Técnica: Estrutura de madeira, cobertura de palha

Materiais: Madeira rolica, taquara, palha de milho (espécie
representativa e simbolica para os Guarani).

Desempenho: a cobertura de palha é pouco duravel

Observagdes: forma construtiva muito utilizada, geralmente
aparece conjugada a habitagdo como local do fogo
coberto. A principal fungdo da ramara é a protegéo do sol
e da chuva fina. Pode ser utilizada diariamente para o
preparo de alimentos, confec¢do de artesanato, entre
outras atividades.

Observou-se, também, uma ramara sem palha, permitindo
registrar a estrutura basica deste tipo construtivo, que
consiste em um plano unico de cobertura, de inclinagédo
variavel.

MATERIAIS INDUSTRIALIZADOS E BENEFICIADOS

o

o
“

Técnica: Estrutura de madeira, fechamento de tabuas justapostas
e cobertura de telhas ceramicas.

Materiais: Telhas cerédmicas, tabuas de madeira beneficiada,
pregos e dobradicas. Todos os materiais utilizados foram
fornecidos pelo programa RS-Rural.

Desempenho: Podem ser colocadas telhas metdlicas nas paredes
para barrar o vento. Nestas pequenas casas, com piso de
chao batido, é feito o fogo de chéo.

Observagdes: A execugado foi realizada pelos Mbya, de acordo
com suas necessidades. As habitagdes resultantes
possuem dimensbes semelhantes as tradicionalmente
construidas com materiais provenientes do local, porém o
telhado é menos prolongado, finalizando em um beiral
reduzido para os padrdes construtivos Mbya. O pé-direito
varia muito pouco, refletindo-se no caimento da cobertura.

Sao observados dois tipos habitacionais vizinhos, ambos
construidos pelos Mbya: um, com materiais locais, outro,
com materiais industrializados. A dimensao entre os tipos
varia pouco, sendo a linha de cumeeira praticamente na
mesma altura nas duas edificagdes. Contudo, a casa com
materiais industrializados € um pouco maior, com menor
caimento do telhado. Na casa com materiais locais, o
caimento do telhado fica acentuado. A variacdo na
inclinagcdo do telhado pode ter um significado simbdlico
para o Mbya, conforme observa o Jurua 2. Na figura, &
perceptivel a dimenséo reduzida da porta de acesso da
casa com materiais tradicionais.

Foi observada, ainda, uma habitagdo utilizando materiais
industrializados e beneficiados, apresentando um
prolongamento na cobertura, conformando uma varanda.
Esta variagdo ndo permite o uso do fogo no interior,
devido ao assoalho de madeira.

Neste local foram observadas construcdes variadas em forma e materiais, ressaltando-se a presenca da mata

como fonte de recursos e provedora de autonomia aos Mbya. Sendo assim, as coberturas das construgdes

autoctones sao executadas em taquara-mansa e fechamentos lateriais de troncos ou taipa de méo. Além disso,

a assisténcia externa tem fornecido materiais que possibilitaram aos moradores a construgdo de tipologias com

forma semelhante a tradicional.
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4.1.8 Acampamento do Lami

Segundo o Mapa de Localizacdo das Comunidades Indigenas no Estado, de maio de 2006 (SAA/ CEPI), existem
aproximadamente dez comunidades Mbya acampadas em beira de estrada. Alguns destes acampamentos sao
préximos uns dos outros, ou proximos de comunidades com terras homologadas ou cedidas. Entre os
acampamentos e as terras de uso permanente podem ocorrer trocas de recursos. Os acampamentos, que Sao
na beira das rodovias, acabam sendo um atrativo para a venda de artesanato, que, nestes casos, se torna a
maior fonte de renda e recursos para a alimentacdo. As familias que vivem em terras permanentes também
podem recorrer a estes locais para conseguir renda e adquirir bens, que seu modo de vida nas atuais
circunstancias ndo consegue prover. Embora alguns acampamentos sejam realmente provisorios, em outros as
familias podem estar estabelecidas em carater mais permanente, situacdo que pode mudar de acordo com as
relagdes de vizinhanca. Nestes casos, podem ser cultivados alimentos tradicionais no local e, até mesmo, serem

construidas habitacdes mais permanentes e Casas de Rezas.

Embora a maioria das terras em que vivem as comunidades Mby& apresentem problemas de degradacédo
ambiental, devido a usos anteriores, nos acampamentos a situacdo é muito mais critica, tanto pela falta de
espaco, quanto pela raridade dos elementos tradicionais. As familias que vivem nesta situacdo acabam
dependendo da boa vontade dos proprietarios de terras vizinhas. Muitos deles, ao conhecerem o espirito afavel
dos Mbya, cedem de boa vontade aos seus pedidos, que ndo representam perdas, uma vez que 0s elementos
naturais necessarios ao seu modo de vida ndo possuem valor comercial (EMATER, 2005). Porém, nem sempre
¢ assim. Existem muitos casos onde ndo existe boa vontade por parte dos fazendeiros e, entdo, os Mbya
acabam se retirando para evitar o conflito. Em outros casos, 0s proprietarios temem multas por parte dos drgaos
de defesa do meio-ambiente, e por isso negam auxilio aos Mbya. De qualquer forma, a situagdo nos
acampamentos é sempre precaria e mais dificil do que nas comunidades com terras reconhecidas. As tipologias
encontradas na estrada refletem a cultura, sejam de lona, sejam com materiais naturais. Algumas casas sao

bem implantadas, inseridas na vegetacdo, demonstrando a apropriacdo do espaco, adequando-0 ao uso.

Nos acampamentos, geralmente os homens recebem os visitantes, enquanto as mulheres desenvolvem suas
atividades em local mais reservado, proximo as casas. A area para receberem visitantes é sempre junto a
estrada, enquanto que as casas ficam afastadas. Os Mbya temem muito o automével e reconhecem o risco de
acidentes, principalmente envolvendo criancas. Um Mbya entrevistado falou que antes tinham que se cuidar por
causa dos tigres, das cobras e hoje precisam cuidar com os carros. Mas isto ndo acontece somente com eles: “o

tatu tem que cuidar, o passarinho tem que cuidar” (Mbya-Guarani 21).

Na RS-118, no Bairro Lami (Porto Alegre), existe um acampamento dos Guarani para venda de artesanato, que
fica préximo a um riacho e protegido pela vegeta¢do arbdrea. Segundo relato de um morador, a area ocupada
inicialmente ficava entre o limite da rodovia e uma cerca, em uma faixa de aproximadamente dez metros de

largura. Depois, receberam permisséo para ocupar o lado interno da cerca e ali construiram suas casas,
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passando a utilizar a parte externa apenas para confec¢do e venda do artesanato (Figura 16). Enquanto se
desenvolvia esta pesquisa viviam trés familias no Lami, que demonstravam a perspectiva de vir ocupar uma area
maior, de 40 ha (dos quais 30 ha é mato), em dire¢do & margem do Guaiba. Estdo preparando rogas,
construindo casas mais permanentes e pretendem construir uma Opy (Casa de Rezas), coberta com pind6 ou
capi (capim santa-fé). Recentemente, um representante do CIMI informou sobre a articulagdo para construir um

posto de venda de artesanato para esta comunidade, com o apoio da Prefeitura Municipal de Porto Alegre.

Figura 16: Acampamento do Lami — Porto Alegre.

As casas neste local sdo provisorias, construidas com madeira do lugar. Segundo um morador, existe a
fiscalizagdo do IBAMA para retirada de material, inclusive em outros locais proximos dali. Um jovem esclareceu
que, para este tipo de construcdo, pode-se utilizar qualquer madeira, ndo necessitando madeiras duradouras
como aquelas utilizadas nas casas mais permanentes. Nas casas tradicionais eles usam madeiras duras, como
a guajuvira, o cedro e o guabiju. No acampamento séo utilizados: madeira do préprio local, pindé, lona comprada
ou doada e ainda sdo reutilizados outros materiais como carpete velho. Também podem ser utilizadas barracas
industrializadas. A freqiiéncia com que constroem e desmontam as casas nos acampamentos € muito grande

possivelmente por estas serem menos duraveis.

Algumas familias do Cantagalo vao até o acampamento para vender artesanato e permanecem no local por uma
semana, depois trocam de grupo. O que n&o impede que alguns cheguem e saiam quando precisem. As vezes,
moradores do Cantagalo precisam de algo da cidade, ou algum material para artesanato que esteja em falta na
aldeia, entdo visitam o0 acampamento. Nas entrevistas, os Mbya colocaram que, antigamente, 0 acampamento
provisorio Guarani era coberto com pindé. Era utilizado enquanto cacavam, porém depois deixavam a
construcdo no local para outra pessoa usar (Mbya-Guarani 21). No local foram observados trés tipos de

construcoes, descritos no quadro abaixo:
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Quadro 11: descrigéo das tipologias observadas - Acampamento Lami

TIPOLOGIA ACAMPAMENTO LAMI

7 | Técnica: Estrutura de madeira e vedacéo inteiramente em lona,

composta por pedagos de tamanhos variados. Na
cobertura, havia uma lona maior, cuja amarragéo lateral
criava um beiral afastado, protegendo da chuva.

Materiais: Madeira roli¢a, lona, cip6, pregos.

Desempenho: Nao permite boa exaustao da fumaca.

MADEIRA E LONA

Observagdes: Dentro havia uma cama construida com a estrutura
da casa. Estas casas possuem menor durabilidade, sendo
freqUientemente desmanchadas e reconstruidas.

Técnica: A estrutura deste coberto era composta por pilares de
madeira, laterais de aproximadamente 1,00m e centrais
de 1,50m, formando uma cobertura de duas aguas. O
acabamento superior é em forquilha, onde se apdiam as
vigas de madeira rolica. Nestas vigas s&do apoiadas
taquaras, que servem de caibros, e ripas, cujo
espagamento forma quadrados de quase 50cm.

Materiais: Madeira roliga, lona, cipd, pregos, tiras de tecido,
carpete velho.

Desempenho: A estrutura muito leve, por ndo precisar suportar
peso, uma vez que sera coberta com lona ou carpete.

Observagdes: o coberto é utilizado como local do fogo, onde as
mulheres cozinham com as criangas em volta. Além do
fogo de chéo, tinha um fogdo de duas bocas de
acampamento e um botijdo de gas. Possui dimensdes
reduzidas, com area de aproximadamente 3,00m.

COBERTO DE MATERIAIS REUTILIZADOS

Técnica: A estrutura é feita com a madeira disponivel no local. O
fechamento é semelhante as casas de pau-a-pique,
revestido com a folha do pindd, amarrada ou pregada a
esta estrutura. As folhas s&o colocadas verdes nas
paredes, mas secam rapidamente. Para firmar a folha é
afixada, externamente a parede, uma meia cana de
taquara, amarrada a estrutura interna. A cobertura é feita
com lona apoiada em estrutura de taquara. Podem colocar
taquaras externamente, no sentido longitudinal da
cobertura, para resistir ao vento.

MADEIRA, LONA E PINDO

Materiais: Madeira roliga, folhas de pindé para vedagéo lateral das
casas, e por ndo haver quantidade suficiente deste
material, na cobertura é utilizada lona.

Desempenho: Pouca durabilidade. A vedagéo de pindd permite a
saida da fumaca pela parede.

Observacgdes: O recobrimento de pind6 confere as paredes uma
textura natural que vai sofrendo alteragbes na cor,
conforme as folhas vao secando e recebendo a fuligem do
fogo (picuma).

No acampamento as tipologias caracterizam-se, basicamente pela sua transitoriedade, sendo o reflexo de uma
situacdo mais ou menos instavel. A utilizacdo dos recursos locais ndo garante a presenca de materiais
simbdlicos, sendo substituidos por outros de menor significado. Com freqliéncia as coberturas sdo de lona e nas
estruturas utilizam as madeiras disponiveis. Devido a presenca do pindé (palmeira sagrada para os Guarani) no

acampamento do Lami, suas folhas sdo bastante utilizadas nos fechamentos laterais das habitagdes.
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4.1.9 Sintese das tipologias observadas

Ao inicio desta parte descritiva, foram identificados alguns padrdes observados nas comunidades visitadas,
relativos a distribuicdo das habitagdes no espaco, a forma das habitagdes, sua transitoriedade, e & presenca do
fogo, como elemento configurador de ambientes e fungbes. Apds a descricdo das tipologias, podem ser
identificadas semelhangas entre elas, que vdo além destas caracteristicas-padrdo. No quadro abaixo, foram
listadas as vinte e quatro tipologias descritas, segundo a regido do Estado em que se encontram. Uma vez que
as tipologias s@o denominadas pelo material utilizado no revestimento, que é basicamente o0 que se altera entre

elas, torna-se possivel identificar quais sao as caracteristicas semelhantes das solu¢des construtivas ocorrentes

nas diferentes regides.

Quadro 12: sintese das tipologias observadas

QUADRO SINTESE DAS TIPOLOGIAS OBSERVADAS

MISSOES

Tekoa Koenju

PAU-A-PIQUE DE TAQUARA E TAIPA DE MAO

PAU-A-PIQUE DE TAQUARA

PAU-A-PIQUE DE TAQUARA COM FOLHAS DE PINDO

PAU-A-PIQUE DE TABUAS

PAU-A-PIQUE COM TELHAS INDUSTRIALIZADAS

COBERTO DE TAQUARA

PLANALTO
MEDIO

Tekoa Poré (Salto do Jacui)

PAU-A-PIQUE DE TAQUARA E TAIPA DE MAO

PAU-A-PIQUE DE TRONCOS COM TAQUARA

RAMARA

MATERIAIS INDUSTRIALIZADOS E BENEFICIADOS

EXEMPLARES DEMONSTRATIVOS - REVESTIDOS DE PINDO

PAU-A-PIQUE DE TRONCOS E MATERIAIS INDUSTRIALIZADOS

Tekoa Jataity
MATERIAIS INDUSTRIALIZADOS E REUTILIZADOS
5‘ PAU-A-PIQUE E LONA
= MADEIRA E LONA
I1]
g Acampamento Lami COBERTO DE MATERIAIS REUTILIZADOS
‘§ MADEIRA, LONA E PINDO
@ OPY - PAU-A-PIQUE DE TRONCOS ROLIGOS COM TAIPA DE MAO
o
u CASA DE CAPIM
Tekoa Anhetengua COBERTO DE CAPIM
CASA DE MADEIRA E LONA
Tekoa Poréa (Barra do Ribeiro) | OPY — MADEIRA E CAPIM
i OPY - PAU-A-PIQUE COM TAIPA DE MAO E CAPIM
< LAGOAS Tekoa Yryapu -
= COBERTO TELHAS CERAMICAS
=
3 SERRA ~ ~
- oEraL | Tekoa Nhuii Pora | XAXIMETAQUARA
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Nas regies das MissGes e Planalto Médio, assemelham-se as solugdes encontradas na Tekoa Koenju e na
Tekoa Poréa (Salto), pois devido as caracteristicas do meio, os materiais utilizados nas construcdes autdctones
sdo basicamente 0s mesmos e inclusive a terra crua possui a mesma tonalidade avermelhada escura. A solugao
mais utilizada na cobertura é a taquara-mansa, aberta achatada. Na conjugacdo destes materiais evidencia-se 0
contraste de cores e texturas resultantes. Ocorre, também, a utilizacdo de materiais industrializados, que devido
a apropriagdo, resultam em uma forma muito semelhante as construcdes autoctones. Nos dois tekoa foram
observados espacos cobertos (ramara), porém com solucéo formal diferente, variando no numero de &guas da

cobertura e nos materiais.

Na regido da Depressao Central, junto ao Lago Guaiba, também foram observadas similaridades nas solugdes
construtivas devido aos materiais, contudo, estas semelhancas se estendem também a regido do litoral e demais
comunidades localizadas na margem leste do Guaiba. Novamente observa-se que 0 revestimento com terra
apresenta a mesma tonalidade, neste caso, devido & composi¢éo arenosa do solo. Identifica-se que ocorre, com
mais frequiéncia, a apropriagdo de materiais industrializados e reutilizados, com altera¢do da técnica construtiva,
principalmente nas comunidades que ndo tém acesso as matas com recursos para construgdo. Porém, também
aqui, as dimensoes e a forma seguem o padrdo das construgdes autoctones. Dos materiais naturais, verifica-se
a freqiiéncia na utilizacéo de folhas de pindd, que podem ser observadas também em outras comunidades da
regido, que ndo fizeram parte deste estudo. A ocorréncia desta espécie permite sua utilizacdo nas solucdes de
fechamento (paredes laterais e cobertura). Verifica-se nesta regido a utilizacdo de capim Santa Fé nas
coberturas, principalmente das Casas de Rezas. Contudo, deve-se ter presente que esse material foi viabilizado
pela EMATER/RS, que o transportou da Tekoa Yryapu (Litoral). Desta forma, nas comunidades da Depressao

Central onde o capim € utilizado, a coleta ndo ocorreu no local.

No Litoral, a Tekoa Yryapu, localizada junto as lagoas, utiliza o capim Santa-Fé nas coberturas, por ser o
recurso disponivel em maior abundancia. O revestimento de terra crua fica prejudicado devido a arenosidade do
solo. Neste local também se utilizam materiais industrializados. Ainda no litoral, na Serra Geral esta localizada a
Tekoa Nhud Pora, onde as solugdes séo unicas, decorrentes, fundamentalmente, do ambiente natural em que se
encontra. Neste local as casas possuem fechamentos em xaxim e taquara. A cobertura é semelhante ao que
ocorre nas duas outras comunidades do Planalto, porém as aguas da cobertura sdo mais prolongadas,
proporcionando uma forma elegante em uma composicdo que contrasta o telhado claro de taquara com o

fechamento escuro de xaxim.

Dentre as regifes abordadas, observa-se que nas regides das Missdes, Planalto Médio e Serra Geral (Litoral)
encontram-se comunidades com maior abundancia de recursos naturais para a constru¢do. Contudo, néo é
possivel afirmar que suas construgdes sejam as mais sustentaveis, ou que sejam sustentaveis por maior periodo
de tempo, uma vez que também dependem dos ciclos de maturagéo dos recursos, refletindo os periodos de

fartura e escasses caracteristicos do modo de vida Mbya-Guarani.
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4.2 ASPECTOS RELEVANTES DA CASA TRADICIONAL

A fim de compreender a atual situacéo habitacional dos locais visitados, principalmente daqueles onde as casas
autoctones sdo construidas junto as habitagces fornecidas pelos programas de habitacdo indigena (descritos em
item 5.1), torna-se imperativo conhecer os aspectos relevantes desta forma construtiva para 0s Mbya-Guarani e
seu papel frente a sustentabilidade do nhande reké (0 seu modo de vida). A seguir serdo apresentados e
discutidos os topicos desenvolvidos nas entrevistas junto aos Mbya. Os assuntos que fazem parte de cada
topico foram classificados em categorias de respostas, a partir de palavras-chave encontradas nas entrevistas
abertas. A utilizagdo de entrevistas abertas permitiu a participa¢do de varios entrevistados, em diferentes graus
de profundidade, de acordo com seu interesse em participar da pesquisa e sua confianca na figura do
pesquisador. Também foram adicionadas algumas observacBes de campo, como complementacdo e

aprofundamento das informacdes obtidas nas entrevistas.

Os dados obtidos nas entrevistas realizadas nas primeiras fases de trabalho de campo estavam relacionados,
freqlientemente, aos aspectos materiais e de conforto da habitacdo tradicional. Considera-se, portanto, que 0s
Mbyéa estariam, em um primeiro momento, mais abertos a dialogar sobre estes topicos, que sdo mais objetivos e
menos vinculados aos valores culturais. Contudo, com o aprofundamento da pesquisa outros aspectos foram
sendo revelados, permitindo maior compreensdo dos motivadores culturais para a manutengdo das casas

autoconstruidas.

4.2.1 Aspectos simbolico-culturais

Durante as conversas com 0s Mbya, percebeu-se que a preferéncia pela casa tradicional se deve, em grande
parte, a fatores que dizem respeito & cultura, ao nhande reko, as tradigbes, mitos e crengas que envolvem o
cotidiano. Este tdpico é apresentado em primeiro lugar, por ser considerado de extrema relevancia, mas algumas
informacdes sé foram obtidas ao final do trabalho em campo, quando j& havia maior confianga e abertura nos

didlogos.

O primeiro ponto a ser considerado neste topico é a relacdo entre o sistema Guarani e a habitacdo. Na
manutencdo do nhande rekd, a habitacéo tradicional se coloca como um instrumento fortalecedor deste modo de
ser. Isto é apreendido em uma entrevista a um Mbya do Tekoa Koenju, que identifica que ao viver na casa
tradicional de taquara, pensa na cultura Guarani, no sistema Guarani, nesta forma de viver. Sendo assim, a casa
faz parte deste sistema, deste modo de vida, mantendo elementos que em outra forma habitacional sédo
inviabilizados ou alterados. Este é um dos fortes motivadores que levam os Mbya a seguirem construindo suas

habitacOes tradicionais.
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Dentro do tdpico aspectos simbdlico-culturais foram definidas algumas categorias, também relacionadas a
aspectos funcionais que serdo descritos em outros topicos. Porém aqui, sempre estdo apresentados sob o0
enfoque da tradicdo cultural, em sobreposicdo aos valores funcionais. A exposi¢do deste topico em primeiro
lugar, além de atribuir-lhe maior relevancia, busca embasar posteriores questionamentos e esclarecimentos dos

tdpicos seguintes.

4.2.1.1 Localizagao
A primeira categoria relacionada ao presente topico é a localizagdo das casas, observadas geralmente proximas

as bordas do mato e de algum curso d’agua, correspondendo a descricdo de Melid e Temple (2004). Nao ha
uma regra fixa, mas a escolha da implantacdo pode se relacionar a prote¢do contra os ventos de inverno,
oferecida pela mata (Figura 17). Isto foi esclarecido por Mbya-Guarani 9, que participava de uma construcao,

localizada, inicialmente, em um local aberto, junto as rogas. Porém, posteriormente, decidiram construi-la numa

pequena clareira, protegida dos ventos.

Caminhos
N

Mata Ciliar

Casa tradicio nal\
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Casa do Inc
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Figura 17: (a) vista de satélite: protecdo da mata a oeste com casa

tradicional voltada para leste e Casa do indio para noroeste. Fonte:

Digital Globe/Google Earth (2006); (b) casas com porta voltada para
leste e protegdo da mata ao sul.

Algumas familias mais reservadas preferem as clareiras na mata, que podem ser configuradas pela mata ciliar
de um pequeno riacho. A area de uso de cada familia fica configurada pelo patio, que é limpo diariamente (ver
4.2.1.4). Nas proximidades do patio estdo as rocas e arvores frutiferas. Cada casa é conectada as demais e aos

espacos de uso do grupo por meio de uma rede de caminhos, criados e mantidos pelo seu trilhar (Figura 17a).
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Observa-se que a organizagdo social Mbya conduz a distribuicdo das casas pelo sitio, de acordo com as
relacbes de parentesco e afinidade. A localizagdo € um fator muito importante, tanto por seus aspectos fisicos,
quanto pela relacdo entre as familias, por isso “cada familia escolhe onde vai ser a sua casa” (Mbya-Guarani
21). E comum jovens casais localizarem suas casas junto a casa dos pais: “o recém casado faz a casa do lado
do sogro, para ele ver se é bom. Depois que tem filho j& pode mudar” (Mbya-Guarani 21). Os jovens solteiros
também constroem suas casas proximas as casas dos pais, como informa Mbya-Guarani 12. Os locais
escolhidos podem determinar a harmonia das atividades diarias, que podem ser realizadas conjuntamente entre

parentes proximos.

No caso da localizacdo da Casa de Rezas, segundo Mbya-Guarani 21, isto fica a cargo do lider espiritual
(opygua). Além da localizacéo, existem elementos simbolicos que configuram o ambiente onde esta edificacdo
se insere, que estéo relacionados com a cosmologia. O Jurua 2 entrevistado, observa o contexto simbélico que

configura a insergdo da Opy no Tekoa Jataity:

(...) a Opy é o centro de toda cultura, entdo tudo na vida do Guarani se constroi a partir
da concepgéo e das idéias que circulam na Opy, através da visualizagdo. Entdo, a Opy
tem que estar inserida dentro de um determinado contexto simbdlico, e este contexto
esta muito presente ali. Tem um patio aberto na frente, porque muitas vezes a
preparagdo e as brincadeiras se ddo na frente da Opy e 0 momento mais sério é dentro
da Opy. Entdo este espacgo é fundamental. Vinculado a arvore sagrada que é o pindoé,
também tem frutiferas, uma fileira de bananeiras (configurando o patio).

Segundo Christopher Alexander (Padrao 114, 1977), os espacgos abertos estdo conectados através de
hierarquias, onde os espagos mais intimos se conectam a espagos mais publicos, gradativamente. Observa-se
isto nos tekoa (locais onde vivem os Mbyd), onde cada casa possui um patio, em cujo entorno estdo as rogas e
caminhos, que se conectam a espagos mais amplos, de uso do grupo, conectados, por sua vez a caminhos que
conduzem a espacos de uso dos visitantes, caracterizados por sua menor privacidade e conectados, por fim, as
vias publicas externas aos fekoa. Esta gradacdo na privacidade dos ambientes aparece no Padrdo 66 de
Alexander (1977), sobre lugares sagrados. Neste padrdo, o local mais inacessivel seria 0 mais sagrado e se

observa que, na maioria dos locais visitados, a Opy fica em local de acesso restrito.

4.2.1.2 Orientagao Solar

A orientacdo solar da habitacdo é definida segundo a relagdo cosmoldgica com as divindades (como
mencionado em 2.2.4.1). Segundo Mbya-Guarani 10, do Tekoa Koenju, a porta da casa deve ficar para o lado
em que nasce o sol, morada de Karai, divindade que supre as necessidades diarias, provendo o “pdo nosso de
cada dia". Além disto, 0 Mbya-Guarani 10 justifica que a porta da casa nunca pode ser voltada para o sul, porque

de 14 vém os ventos e a chuva (tempo-espaco original).
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Com relagdo a Casa de Rezas (Opy), os Mbya do Tekoa Yryapu consideram que a orientacdo solar € definida
com a porta voltada para o poente. Esta € a orientacdo observada na maioria das comunidades. Porém,
segundo outro Mby4, existem variagdes, pois 0 opygué pode escolher a orientagdo de sua preferéncia. O opygua
(lider espiritual) deve rezar voltado para o leste no amanhecer, para que Karai (divindade) proteja o dia que esta
por vir; “sempre a porta da casa tem que estar voltada para o sol nascente, para que o sol acompanhe todo o
dia. Entdo o karai’ levanta e ja pede para o sol acompanhar as pessoas” (Mbya-Guarani 21). Entéo, se for da

escolha do lider espiritual, voltam a abertura para o leste.

4.2.1.3 Dimensoes e forma

Conforme descrito em 4.1, a casa tradicional tem dimensdes reduzidas e a forma é configurada por paredes
cobertas por um telhado de duas aguas, com beiral que quase toca o solo. Alguns condicionantes da dimenséo
da casa sdo: 0 uso (noturno); o habito de a familia dormir reunida (ambiente Unico); o condicionamento térmico
(0 uso do fogo e o proprio calor humano, mais eficientes em ambientes menores). Segundo os Mbya
entrevistados, as dimensdes das casas podem variar, ocorrendo algumas medidas-padréo: 3x4 m (12 m?),
abrigando pequenas familias nucleares e 4x5 m (20 m2) ou 4x6 m (24 m?), ideais para abrigar familias nucleares
maiores. A Casa de Rezas foge destes padres, sendo maior que as casas de morar, pois deve abrigar toda

comunidade em seu interior.

A casa tradicional possui apenas um ambiente interno, que serve de abrigo noturno e protecdo contra
intempéries, quando pode ser utilizado para as atividades diarias, como cozinhar e conversar junto ao fogo.
Embora o0s entrevistados ressaltem que, tradicionalmente, a casa ndo recebe divisdes internas, a Mbya-Guarani
5, da Tekoa Koenju informou que uma casa nesta comunidade possui separacdo entre ambientes internos: é
uma casa mais comprida que o padrdo, com 3x9 m aproximadamente, cujas divisdes, executadas com estrutura
leve, servem para separar 0s ambientes de dominio dos adultos. Nesta casa moram um pai vilvo e suas duas
filhas adultas, uma delas com filhos pequenos. O primeiro ambiente € de dominio do pai e os demais pertencem
um a cada filha. Contudo, este Mbya ja comecou a construir uma nova casa, para seu uso, ao lado da casa onde

mora com as filhas.

A forma da casa é configurada pelo telhado de duas aguas, que possui pé-direito de 2,00 m, aproximadamente,
na cumeeira, devendo ficar “um pouco mais alto que o guarani” (Mbya-Guarani 22). Compreende-se que esta
condicdo esta relacionada com o processo construtivo, que ndo prevé o uso de andaimes ou outras formas de

apoio. Em sua parte mais baixa, o pé-direito lateral da casa pode atingir 1,00 m do solo, conformando um

' Karai é uma divindade, mas também pode ser nome de pessoa e, neste caso, o entrevistado se
referia a lider espiritual, rezador.
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telhado de duas &guas bastante inclinado, que somado ao beiral de quase 1,00 m, aproxima-se do solo. Com

esta solugdo formal as paredes laterais ficam protegidas contra intempéries.

Quando a casa de pau-a-pique é rebocada com taipa de mé&o ou no caso das casas de xaxim, a Unica abertura
para o exterior é a porta de acesso. A porta destas habitac@es ndo respeita os codigos de edificacdes vigentes
nas prefeituras municipais, porém atende restrices culturais e de comportamento dos ocupantes. Segundo
dados obtidos nas entrevistas, a reduzida dimensao do acesso deve-se a uma exigéncia cultural: a porta deve
Ser menor que a pessoa, que deve se curvar ao entrar na edificacdo (Mbya-Guarani 22). O padrdo 224 de
Alexander (1977) explica que portas de acesso de menores dimensdes sdo passagens que reforcam a transi¢do
a ambientes privados. Segundo Mbya-Guarani 21, a porta da casa € pequena para impedir a entrada de
elementos indesejaveis e antigamente auxiliava na prote¢do ao ataque de ongas. No caso da Opy, a porta, além
de mais baixa, deve ser também mais estreita, € 0s Mbya devem entrar de lado, abaixados e vagarosamente,
em sinal de respeito: “a pessoa j& entra na Casa de Rezas rezando, ndo pode entrar de sopetdo, tem que entrar
de cabeca baixa, rezando” (Mbya-Guarani 21). Pode-se considerar que o fato de entrar na Opy ja é parte de um

rito.

Esta relacdo de respeito condicionada pela dimensdo da porta pode ser identificada no padrdo 66, de
Christopher Alexander (1977), que considera o gradativo ingresso através de acessos cada vez menores, onde o
ambiente interno a habitacdo poderia ser considerado sagrado, por ter acesso restrito & familia. Entdo, como no
item 4.2.1.1, onde consideramos a localizacao definida por um gradiente de privacidade, o acesso a habitacéo
seria 0 ponto mais restrito, potencializado ainda mais no caso da Opy. Este gradativo e restrito acesso ao péatio

da Opy, e & propria edificacdo, confere-lhe um sentido de respeito ao sagrado.

O Mbya-Guarani 21 contou que antigamente as casas eram maiores (oga), podendo abrigar muitas pessoas e
demonstrou com as maos o formato em arco da cobertura. Ao ser indagado sobre o dominio da técnica
construtiva deste tipo de habitacdo, uma vez que ndo existe nenhuma casa grande construida atualmente, ele
riu, e disse que os Guarani sabem como se faz, mesmo que ndo construam. Eles ndo constroem porque nao

querem e porque nao tem muito material.

4.2.1.4 Costumes

Em relacdo aos costumes, buscou-se compreender 0 uso da habitacdo tradicional, assim como os habitos que
fazem parte da cultura e, de certa forma, sdo viabilizados por esta edificacdo. Durante as entrevistas ocorreram
muitas manifestacdes sobre esta categoria. Dentre os entrevistados que mencionaram aspectos simbolico-

culturais, mais de 66% teceram comentarios sobre os costumes e funcionalidade da casa tradicional. Apesar de
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nao ser uma pesquisa quantitativa, neste caso, considerou-se importante apresentar este dado, por ter sido um

dos itens mais abordados, espontaneamente, pelos entrevistados.

A maioria dos entrevistados mora ou j& morou em casa tradicional, de taquara ou de lona, como no caso dos
acampamentos. O Mbya-Guarani 1, do Tekoa Koenju disse que € bom morar na casa de taquara, “porque faz
parte da cultura”. Neste tekoa, desde o inicio da pesquisa, foram observadas familias que tinham dois tipos de
casa, uma tradicional e a outra do modelo Casa do indio 1. Algumas familias, porém, tinham somente casas de

taquara.

A respeito da presenca dos dois tipos de casa, 0 Mbya-Guarani 15 explicou que mantinha uma casa de pau-a-
piqgue com a finalidade de hospedar parentes que viessem visita-lo, 0 que aconteceria em breve. J& foi
mencionada a mobilidade dos Mbya entre os tekoa, que justifica a preocupacéo em receber visitas. O Mbya-
Guarani 9 disse que as casas de taquara foram feitas antes das de madeira, mas continuam sendo usadas,

principalmente quando chove.

A maioria dos entrevistados diz que prefere dormir na casa tradicional. O Mbya-Guarani 4, opygua (lider
espiritual), diz que continua morando em casa tradicional porque ndo quer que seus netos se acostumem a
dormir em casa de jurua (ndo-indio). As pessoas idosas, quando tém esta funcéo de lider espiritual ou rezador
dentro das comunidades, acabam sendo um exemplo para todos. Por isto a relevancia de manter o costume de
dormir na casa tradicional. Ao abordar as intervencfes externas, aparece a mudanca de costumes provocada
pela alteragdo na forma habitacional. Este opygua prefere dormir na casa tradicional, onde o fogo esté presente

no inverno e no verdo, deixando de ocupar uma Casa do indio que esté disponivel.

Relativamente aos habitos que envolvem a casa tradicional, os entrevistados ressaltam que a fungéo de abrigo
noturno é a que justifica a maior permanéncia em seu interior. Diariamente, as atividades s&o realizadas no patio
e demais ambientes do tekoa. As casas ndo possuem banheiro e 0 mato € o ambiente utilizado tradicionalmente
para as necessidades fisiologicas diarias. Dentro da casa, a maioria dorme no chao, mas podem ser construidas
camas utilizando, inclusive, a propria estrutura da casa. Segundo o Mbya-Guarani 7, que foi entrevistado junto
com seu pai, um senhor de idade avancada, "os velhos é que dormem melhor no chéo, para esquentar o pé,
para ndo ter frio”. Além do fato de as pessoas se sentirem melhor quando estdo abrigadas na casa tradicional,
os entrevistados colocaram que a melhor maneira de guardar as sementes de avaxi (milho tradicional) é
conservando-as no interior desta edificacdo, penduradas no telhado, acima do fogo. Posteriormente, o Jurug 2

entrevistado, confirmou esta informacéo, explicando que o calor do fogo conserva melhor as sementes.

Um costume que faz parte da tradicdo cultural, que esté relacionado inclusive a demarcagdo territorial de cada
familia, é o asseio em manter limpo o péatio que circunda a casa. O patio é configurado iniciaimente, no momento
da construcdo da casa, como serd descrito no processo construtivo. Mas esta delimitacdo € reafirmada

diariamente, quando o patio € limpo com uma vassoura tradicional (typyxad), feita com galhos de um arbusto
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(nherumi). Sobre as razbes que os levam a manter o patio limpo, esclarecem: "minha mae sempre diz que
quando a gente levanta, temos que varrer para o sol nos abengoar porque os Nhamandu ndo gostam de pétio
sujo, por isso a gente tem que limpar toda manh&" (Mbya-Guarani 5). Schaden (1954) j& mencionava o hébito de
manterem a casa limpa, varrendo-a varias vezes ao dia com 0 tapyixa. Segundo este autor, a vassoura era

confeccionada com galhos de alecrim ou xirika.

Existe uma constante vivéncia dos habitos e tradicbes, mesmo com as mudangas decorrentes do contato
interétnico. Observa-se, também, a preocupa¢do em manter 0s costumes através das novas geragdes, que se
mostram mais abertas e aptas a adaptacao e apropriacdo das novidades. Isto também pode ser observado nas
mudancas ocorridas nas formas de morar. O Mbya-Guarani 21 coloca que, antigamente, 0 homem tinha mais
responsabilidade e quando jovem e ainda solteiro, j& construia sua casa para quando fosse casar. Atualmente,
porém, alguns filhos adultos ainda permanecem vivendo na mesma casa que 0s pais, principalmente as

mulheres. Isto se deve, em muito, a presente dificuldade de acesso a matéria-prima para construir novas casas.

Em alguns casos sdo construidas varias casas em um mesmo patio familiar. O principio da ocupacdo,
geralmente, se d& com a instalagdo de uma casa, €, com o tempo, principalmente quando os filhos se tornam
independentes e tém suas proprias familias, mais casas podem ser construidas no mesmo patio. Também pode
ocorrer um processo diverso de ocupagdo, como 0 observado na Tekoa Jataiy, onde, no patio de uma familia
nuclear (pai e filhos pequenos), foram observadas trés edificages distintas, cada uma com sua funcéo: uma é
utilizada para dormir, outra era a antiga casa, hoje utilizada para fazer o fogo, e a Ultima casa é utilizada para

criar galinhas.

A criacdo de animais é um costume entre os Mbya, que podem domesticar, tanto animais nativos como o quati e
algumas espécies de passaros, quanto aqueles “do sistema do branco”, como as galinhas, gansos, porquinhos
da india, entre outros. Nao foram observadas criacfes de grandes mamiferos, como porcos e gado. Menciona-
se isto porque foram observadas diversas variedades de galinheiros, construidos pelos Mbya. A forma
construtiva se assemelha as casas tradicionais do local onde se inserem, porém em outra escala. Sendo assim,
podem ser executados tanto com materiais naturais, quanto com lonas e outros materiais industrializados ou
reutilizados. Até mesmo a varanda das casas pode ser utilizada como local de criacdo. Geralmente, 0s animais

ficam soltos durante o dia, podendo ser identificados com fitas no tornozelo.

4.2.1.5 Protecao espiritual

Embora a protecéo espiritual seja fundamental, ndo foi mencionado pelos entrevistados em geral, mas apenas
por um deles, que € uma lideranga reconhecida. Entende-se que este procedimento traz um resguardo das

questdes mais profundas da cultura, como a relagdo com o sagrado e com o mundo dos espiritos. Contudo, a
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importancia simbolica da casa tradicional, principaimente da Opy, é do conhecimento de outros pesquisadores,
como Bergamaschi (2005) e Zibel Costa (1993).

De certa forma, a preocupacéo de que cada familia tenha sua casa tradicional, expressa pelo Mbya-Guarani 3,
cacique da Tekoa Koenju, é decorrente de diversos acontecimentos, como as mudancas climaticas, as
intempéries e, até mesmo, as incompreensdes entre pessoas. Ao conversar com Mbya-Guarani 21 sobre as
noticias atuais como guerras, furacdes, maremotos e toda espécie de infortinios, mesmo que situadas em
pontos longinquos do globo, surge a preocupacdo de ter um abrigo onde os deuses possam protegé-los.
Ressaltam que a casa tradicional é composta por elementos que tém a propriedade de proteger o espirito, como
o cerne da Guajuvira: “a madeira da casa tradicional é o cerne da guajuvira, porque protege o espirito. Alguns ja
ndo tém mato, entdo fazem de eucalipto, mas dai néo protege o espirito, ndo é a mesma coisa” (Mbya-Guarani
21). Tratando da protecdo oferecida pelos materiais construtivos, os Mbya colocam que o ipé (Tabebuia
heptaphylla; Tekoma ype) néo deve ser utilizado, pois atrai raios. Como foi expresso na revisdo dos mitos que
envolvem 0s recursos naturais, o ipé (lapacho, em espanhol) tem alma indécil: “Entre todas as arvores, a que
possui alma mais feroz é o ipé/ Mesmo cortando em pedacos o ipé, sua alma ndo desaparece/ por isso nos nao

usamos esta arvore para estrutura de nossas habitacdes” (Cadogan, 1997, p.147, traducéo nossa).

O Mbya-Guarani 21 coloca que a casa tradicional € uma protecdo espiritual, por isso € importante que cada
familia tenha uma. Quando chove muito, ou cai granizo, as familias vao para sua casa tradicional e sentem-se
protegidas. Quando uma crianca fica doente, deve ser curada na Casa de Rezas pelo karai. Na Casa de Rezas
sdo curadas todas as doengas do espirito. A protecao espiritual explica, em grande parte, a preferéncia dos

Mbyé pela casa tradicional, construida com os materiais orientados pelas divindades.

4.2.1.6 O Fogo

A presenca do fogo na cultura Guarani é imprescindivel. Ainda que alguns Mbya mais adaptados aos habitos
dos jurua (ndo-indios) e as casas de alvenaria ou de madeira, possam argumentar que atualmente o fogo ja nédo
esta tdo presente, ao buscar informagdes nas raizes da cultura, junto aos mais idosos, torna-se compreensivel a
importancia subjetiva deste elemento no dia-a-dia das familias. Um entrevistado coloca que o fogo estimula os

didlogos, “esquentando o coracdo” o fogo aproxima as pessoas e ajuda a pensar.

Esta presencga é permanente e pode ocasionar incompreensdes por parte de pessoas que prestam assisténcia
as comunidades. Geralmente estes jurua demonstram preocupagdes relativas a salde das criancas que estdo
expostas a fumaga, podendo desenvolver problemas de pulm&o. Realmente, no caso das barracas de lona, esta
possibilidade parece mais proxima da realidade, porém, no caso das habitagBes construidas com os materiais

naturais e as técnicas adequadas, desenvolvidas e adaptadas ao uso do fogo atraveés de um longo periodo
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(pode-se considerar séculos), esta possibilidade ja € mais remota. Os proprios Mbya reconhecem que em casas
fechadas, com telhado inadequado como de lona, telhas francesas, ou de fibrocimento, ndo é aconselhavel o
uso do fogo e nestas situagbes preservam a salde das criangas, fazendo o fogo em outro ambiente mais

ventilado.

0 uso do fogo é um dos condicionantes da forma da habitacdo Mbya tradicional, de modo que a sua presenca é
constante, especialmente na habitacdo do opygua (lider espiritual), que esclarece que o fogo permanece aceso,
tanto no inverno, quanto no verdo. Mas ndo sdo somente 0s idosos que reconhecem o valor deste elemento
dentro da casa tradicional. Os jovens também ressaltam as vantagens da casa tradicional ser desenvolvida para
uso do fogo, especialmente no tocante a climatizagdo: "na casa de taquara da para fazer fogo dentro" (Mbya-

Guarani 11); "na casa tradicional d& para ficar perto do fogo esquentando toda noite" (Mbya-Guarani 7).

0O fogo também desempenha diversas fungdes, como o preparo de alimentos e a confec¢do do artesanato. Mas
dentro da habitacdo, sobressai a fungdo de condicionante climatico, aquecendo o ambiente e diminuindo a
umidade do ar nos dias imidos de inverno. Inclusive, considera-se que, assim como a fuligem (picuma) ajuda a
conservar as sementes que deverdo ser semeadas na préxima época de cultivo, também funciona como um
conservante natural das fibras da cobertura, impedindo ou retardando o desenvolvimento de microorganismos

decompositores da matéria organica.

Contudo, o principal motivo pelo qual os Mbya mantém o fogo como participe dos acontecimentos diarios é
explicado pela fala da Mbya-Guarani 5. "minha mae disse que o fogo € como nossa mée. Se ndo tem fogo,

ficamos tristes”. Esta colocacéo é refor¢ada pelo opygua, que tece um discurso sobre a importancia do fogo:

Tata nhande Guarani reké - Deus fez o fogo para nés e o fogo é como a nossa mée e
nés temos que ficar perto do fogo sempre. Por exemplo, um karai pode rezar para Deus
perto do fogo, pode queimar petygua (cachimbo ritual) dentro de casa. Os brancos
acham que para noés ficar perto do fogo faz mal, mas ndo é. A gente faz comida com o
fogo, faz petygua, a gente ndo pode viver sem o fogo. A fumaga nado faz mal para o
pulméo, porque sai da casa. O fogo é para toda vida - tatd nhande reké re. (Mbya-
Guarani 4, traduzido por Mbya-Guarani 5).

O Jurua 2 considera que os Mbyéa tém vergonha do cheiro de fumaca, pelo preconceito que sofrem ao andar de
oOnibus e conviver com os brancos. Por este motivo, certa vez pediram uma casa onde ndo fariam fogo. Porém,
acabaram percebendo que ndo conseguiam viver assim, e arrancaram o assoalho de madeira, para poder fazer
fogo dentro de casa. Considera-se que estas informacdes sdo de grande valia para a compreenséo da relagdo
entre o fogo e a cultura, podendo auxiliar no didlogo com os jurua que prestam assisténcia as comunidades.
Também podem esclarecer a necessidade deste elemento no convivio diario, representada ndo apenas por sua

funco, mas por seu significado afetivo.

Nauira Zanardo Zanin. Porto Alegre: PPGEC/ UFRGS, 2006



105

4.2.2 Conforto

Por meio das entrevistas, buscou-se conhecer a percep¢do dos Mbya-Guarani em relacdo ao conforto fisico
proporcionado pela casa tradicional, que posteriormente auxiliard na compreensao da satisfacéo relativa a Casa
do indio. Sob este topico surgiram quatro categorias: conforto térmico; conforto luminico; ventilagdo; e os

elementos construtivos identificados como provedores de conforto na habitacgao.

4.2.2.1 Conforto Térmico

Nas entrevistas, a casa tradicional € identificada como a tipologia ideal no provimento de conforto térmico: "no
verdo fica bem fresquinho, que nem... ar condicionado; e no inverno fica bem quentinho” (Mbya-Guarani 7). “A
casa tradicional é fresquinha no verdo e quentinha no inverno” (Mbya-Guarani 22). Em suas observagdes, 0s
Mbya demonstram que a casa tradicional revestida com barro possui regulagem térmica natural em seu interior,
possibilitando conforto nas diferentes esta¢des do ano. Um Mbya informou que a Opy construida no modelo
tradicional é capaz de manter uma temperatura elevada e quando a comunidade se relne em seu interior,
algumas vezes acabam néo fazendo fogo dentro porque esquenta muito (Mbya-Guarani 21). Relativo as casas
de xaxim, recorrentes na Tekoa Nhuii Por4, identifica-se que também é muito agradavel no inverno. Ja as
tipologias de pau-a-pique sdo mais frias, mas o Mbya-Guarani 15 comenta que “fazendo o fogo Guarani, ndo tem

frio”.

4.2.2.1 Conforto Luminico

Como mencionado anteriormente, a casa tradicional € utilizada, principalmente, durante a noite e em dias de
chuva. Sendo assim, deve-se considerar que a maior parte das atividades sdo desenvolvidas no ambiente
externo. Além disto, ndo possui janelas, apenas uma porta. Estes sdo fatores fundamentais para o conforto

[uminico.

Nas casas de barro, 0 Mbya-Guarani 21 considera o ambiente interno escuro, principalmente nos casos onde a
cobertura é composta por uma grossa camada de capim, que impede a entrada de luz. Porém, no caso das
coberturas de taquara, a luz do sol acaba se infiltrando através da sobreposi¢do das laminas. Por outro lado, nas
casas de pau-a-pique sem revestimento de barro, 0 ambiente interno é perfeitamente iluminado pelas frestas da

parede, proporcionando, ainda, que o morador observe o que acontece fora da casa.

Porém, a relacdo da luminosidade da casa também diz respeito aos habitos culturais. O Mbya-Guarani 22

observa que “quando uma pessoa se acostuma, ndo dorme mais na casa tradicional porque é muito escuro”.
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Neste caso, fala-se da iluminagdo do ambiente noturno, mencionando a presenca da luz elétrica nas
comunidades. Considera-se que o proprio fogo seja um recurso luminico utilizado pelos Mbya. Mas existiam, “no
tempo dos antigos”, outros meios para quebrar a escuriddo da noite, como a vela feita com cera de abelhas
(Mbya-Guarani 21).

4.2.2.2 Ventilagao

A ventilagdo das casas de taipa de méo e de xaxim ocorre através da cobertura de materiais organicos, que cria
uma camada de ar, mantendo a temperatura interna e viabilizando o uso do fogo ao permitir a retirada da
fumaca. Observou-se a facilidade de exaustdo da fumaca através destes elementos, que ndo conferem
estanqueidade ao telhado. Nas casas de pau-a-pique a ventilagdo é constante e, no inverno, considera-se
necessario barrar o vento. Para isso foram observados fechamentos com lona, principalmente nas laterais onde

h& maior incidéncia de vento.

A ventilagdo € um dos condicionantes que permite 0 uso do fogo dentro da habitagdo e um Mbya ressalta a
ventilagdo pela cobertura como uma vantagem: “Na casa tradicional a gente faz fogo em qualquer lugar. Na casa
tradicional a fumaca sai em qualquer lugar. A fumaca n&o faz mal para o pulméo, porque sai da casa” (Mbyé-
Guarani 4). Além disto, quando recebe o revestimento de barro, a vedacéo € muito eficiente: “Na casa tradicional
ndo tem vento, fica quentinho ali” (Mbya-Guarani 21). Conforme mencionado no item 4.2.1.2, a porta da casa
pode ser interpretada como estando voltada a morada de Karai (leste), mas também se considera que, nesta
posicao, fica protegida dos ventos predominantes de inverno (sul e oeste) e aberta aos ventos predominantes de

verao (norte e leste).

4 .2.2.3 Elementos construtivos identificados como climatizadores do ambiente

Segundo o Mbya-Guarani 21, o principal fator que confere conforto térmico a habitacdo séo as paredes de terra:
“casa de taquara é mais quente por causa da terra" (Mbya-Guarani 11). A temperatura se mantém agradavel,
tanto no inverno, como no verdo, mas no inverno sua necessidade se torna maior: “... no inverno fica bem
quentinho e, com o fogo, mais ainda. Na casa tradicional d& para ficar perto do fogo esquentando toda noite”
(Mbya-Guarani 7). Algumas familias decidem construir suas casas tradicionais com terra durante o outono, para

que tenham um ambiente mais aquecido onde se abrigar no inverno.

Assim como as paredes de terra proporcionam inércia térmica ao ambiente interno, outros fatores potencializam
um ambiente aquecido: a reduzida dimensdo da habitacdo; a presenca de varias pessoas dentro da mesma,

liberando calor dos corpos; e a presenca do fogo como fonte principal de aquecimento. O Mbya-Guarani 21
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considera que também o telhado tem seu papel ha manutencdo da temperatura dentro da habitagdo, atraves da
espessa camada criada com matéria orgénica e ar. O Mbya-Guarani 1 ressalta que a cobertura é eficiente,

embora pareca fragil: “E muito bom, é legal n&o chove por dentro, é bem feitinha”.

Segundo o relato de Juliana Cruz (2005), o Cacique Cirilo observa que as casas construidas pelos Mbya séo
muito quentes no inverno e frescas no verdo, devido aos seguintes fatores: pé-direito baixo, que permite um facil
agquecimento pelo fogo; cobertura de santa fé ou taquara, que facilita a liberagdo da fumaga; paredes de barro; e
piso de chdo batido. Segundo Minke (2005), a terra realmente possui vantagens como: amenizar as diferencas
térmicas, armazenar calor e regular a umidade do ambiente interno da edificacdo. Por apresentar estas
caracteristicas, a casa tradicional responde satisfatoriamente as necessidades de seus usuarios no tocante ao
conforto, respeitando os preceitos culturais e fortalecendo elementos simbdlicos ao possibilitar 0 uso do fogo

como fonte de aquecimento.

4.2.3 Materiais naturais utilizados como elementos construtivos

Este tépico abordado nas entrevistas envolve os diferentes materiais utilizados nas tipologias observadas, que
sdo provenientes diretamente da natureza, sendo trabalhados pelos Mbya-Guarani no momento da construcao.
Considera-se importante identifica-los, assim como apresentar as dificuldades que existem no acesso a estes
materiais, pois disto depende a viabilidade da tradicdo construtiva autdctone. No momento em que estes
materiais tornam-se inacessiveis, passam a ocorrer mudancas na tradicdo construtiva, com apropriacdo de
novos materiais e adaptacéo das técnicas construtivas. A primeira categoria de respostas apresentada, refere-se
a acessibilidade aos materiais nos locais onde vivem os entrevistados. Na segunda categoria, apresentam-se 0s
materiais naturais que podem ser aplicados em cada elemento construtivo. Ao final, sdo expressas as
observagBes referentes a durabilidade de cada material, de acordo com os dados obtidos nas entrevistas e

observagdes.

4.2.3.1 Acessibilidade aos materiais

A maior parte dos entrevistados mencionou a dificuldade de acesso ao material para a construgdo. Daqueles que
mencionaram o topico materiais, 92,8% falaram sobre a acessibilidade aos materiais. Muitos ressaltaram as
dificuldades de acesso nos locais onde vivem: "Algumas areas ndo tem material para construir' (Mbya-Guarani
14). Alguns materiais, principalmente quando destinados a confec¢do de artesanato, podem ser conseguidos
junto as propriedades vizinhas. Porém, para a construgdo, observou-se que utilizam as espécies disponiveis

onde vivem. Naqueles locais onde ndo existem espécies prdprias para a construgdo, sdo utilizados ou
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reutilizados materiais industrializados, como lonas, telhas de barro ou de fibrocimento, compensados de

madeira, entre outros.

O Mbya-Guarani 1, da Tekoa Koenju coloca que: “ja ndo tem mais material, matéria-prima pra trabalhar. (...)
taquara tem. (...) Cipd também tem”. Foi observado durante o trabalho em campo, que nesta comunidade ainda
existem materiais adequados a construgdo, uma vez que as casas construidas utilizavam material da mata local.
O Mbya-Guarani 7 confirma esta observacdo: “Tem muito material, tem taquara, tem madeira, s6 ndo tem pindd

para fazer a parede (tronco)”. A taquara € retirada do mato e a trazem de la com carroca.

Na Coxilha da Cruz, o cacique informou que também ndo tem taquara. Existe a preocupacdo com a taquara,
porque tem um periodo de floragdo definido. Depois a taquareira seca, permanecendo improdutiva por varios
anos, até voltar ao ciclo anterior. O Jurua 2 entrevistado informou algumas caracteristicas da taquara nativa:
depois que a taquara floresce, ela morre e fica de dois a trés anos sem brotar. Quando comeca a brotar, para
que as mudas produzam taquara, leva de seis a sete anos. No caso do taquarugu, que € a taquara utilizada para
0 artesanato, a floragdo € a cada 27 a 30 anos. A taquarinha do mato (takuai — taquara-mansa), que é mais fina
e homogénea em espessura, utilizada na cobertura das casas, deve florescer de 30 em 30 anos e, quando
floresce, os Mbya ficam de cinco a sete anos sem material para cobrir as casas. A época de florescimento é a
mesma para toda regido, por isso morreram todas as taquareiras da margem do Guaiba e Lagoa dos Patos,
inclusive em Palmares do Sul, na mesma época. O Mbya-Guarani 12, um jovem do Tekoa Koenju demonstra
esta preocupacdo: “tem bastante madeira na aldeia para fazer casa; taquara também, mas esta acabando e nédo

tem pindé suficiente para cobrir as casas”.

Os Mbyé entrevistados no Tekoa Jataity, no Cantagalo, dizem que na mata local ndo tem material e por isso ndo
constroem casas tradicionais. O Mbyéa-Guarani 18 disse que tem casa tradicional (feita com materiais
reutilizados), mas ndo tem mais madeira para construir. Ele diz que no Cantagalo ndo tem palmeira, ndo tem
taquara, por isso quer casa de madeira (Casa do indio). Este Mbya comentou que, em Campo Molhado, tem
casa de xaxim. Um senhor Nhandeva-Guarani, do Cantagalo, comentou que la ndo tem muito pindd, mas nédo
precisa cortar a arvore para construir, bastando tirar algumas folhas. No acampamento do Lami, segundo Mbya-
Guarani 23, a madeira rolica e as folhas de pindé foram retiradas da mata junto ao acampamento. No local ndo

tem taquara nem pindé suficiente, por isso, na cobertura, usam lona.

Na Lomba do Pinheiro (Tekoa Anhetengud), o Mbya-Guarani 21 informou que, para a construgdo da Casa de
Rezas, a madeira e o barro foram retirados do proprio lugar, e 0 capim santa fé (capi) foi comprado pela
EMATER/RS. Segundo este entrevistado, o capi da Granja Vargas foi levado para cobrir as Opy da Pacheca e
do Salto do Jacui. Quando acabou, a EMATER/RS precisou comprar este material para cobrir a Opy da Lomba.
Neste local, tem pouco material para artesanato, mas também contam com material retirado de uma propriedade

particular. Informou, ainda, que a taquara agora acabou e sé voltaria daqui a 15 anos.
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Nas entrevistas na Granja Vargas (Tekoa Yryapu) os Mbya informaram que ali tem capim Santa Fé, mas ndo

tem barro para revestir as casas. O Mbya-Guarani 25, de ltapud, colocou, em uma reunido na Tekoa

Anhetengud para avaliar as acdes de assisténcia da EMATER/RS, a dificuldade de compreens&o da questdo

indigena pelos 6rgdos ambientais: “para os Guarani € bom palha de pindé para fazer casa, mas para 0 branco

ndo, e mesmo assim o branco ndo deixa usar para fazer casa’.

Com estas colocacOes, compreende-se que as areas Guarani precisam ter mata nativa, onde se desenvolvem

naturalmente as espécies utilizadas, tradicionalmente, na construcdo e demais setores que compde o0 nhande

reké. Algumas comunidades possuem terras ambientalmente degradadas, outras possuem area muito reduzida.

A proximidade com os centros urbanos € um agravante, pois é apreensivel, pelas palavras dos Mbya, que

nestas areas a presenca dos recursos naturais € aquém do desejavel.

4.2.3.2 Aplicacdes dos materiais nas construgdes

Aqui sdo apresentadas as diversas aplicacbes dos materiais utilizados nas construgbes, mencionadas nas

entrevistas com os Mbya. Considera-se importante conhecer as alternativas encontradas para cada elemento,

por isso a exposicdo desta parte foi organizada de acordo com a fungdo dos materiais na edificacdo, sendo

divididos em quatro grupos: estrutura; fechamentos; amarrag@es; e revestimento.

4.2.3.2.1 Estrutura (fundagéo)

A estrutura € sempre de madeira e a fundacdo é parte da propria estrutura da casa. Segundo os Mbya

entrevistados, as principais madeiras utilizadas como estrutura, nos locais visitados, sdo:

Quadro 13: espécies vegetais utilizadas como madeira para estrutura

MADEIRAS UTILIZADAS NA ESTRUTURA
NOME MBYA-GUARANI NOME POPULAR NOME CIENTIFICO
yary cedro Cedrela fissilis
guajauyui guajuvira Patagonula americana L.
anhangapiry pitangueira Eugenia uniflora
yva viju guabiju Myrcianthes pungens
guavira guabiroba Campomanesia xantocarpa
yvyra ovi canela Ocotea sp.
ajuy louro Cordia trichotoma

(Fonte nomes cientificos: BACKES & IRGANG, 2002)
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O cedro e o louro foram identificados como as melhores arvores, cuja madeira tem uso preferencial na Opy.
Diferentemente, nas casas de acampamento, segundo os Mbya do local, pode-se utilizar a madeira que estiver

disponivel, mesmo que ndo tenha importancia simbdlica ou boa durabilidade.

4.2.3.2.2 Fechamento das paredes e cobertura

Neste item sdo listados os diferentes materiais utilizados na delimitagdo espacial do ambiente interno da
construcdo, seja nos planos verticais ou inclinados. Como demonstrado no panorama de tipologias, a vedagao é
um dos elementos diferenciadores das solucdes habitacionais Guarani e sdo condicionados pelo acesso aos

materiais. Segue-se uma lista destes materiais?e:

a) takua ete i — taquara mansa - Merostachys sp: utilizada no tramado de pau-a-pique e ripas
que sustentardo o revestimento de barro. As longas fibras da taquara se desenvolvem
linearmente no sentido longitudinal, permitindo que seja desdobrada em tiras, no sentido das
fibras. Foram observados desdobres da taquara ao meio, em tiras, e rompendo as fibras sem
destacé-las, abrindo-a para formar uma folha, quando utilizada na cobertura.

b) madeira rolica: o pau-a-pique pode ser feito com troncos e galhos finos de madeira, sendo
utilizadas preferencialmente as mesmas espécies da estrutura. Segundo o Mbya-Guarani 19,
da Tekoa Poré, Coxilha da Cruz, para o fechamento lateral da Opy deve-se utilizar o cedro
revestido com barro.

c) pind6 ete - jerivd - Syagrus romanzoffiana: é utilizado o tronco do pindd para fechar as
paredes. S&o cortadas tabuas do tronco fibroso, que ficam justapostas enlagadas com cipo,
como uma parede de pau-a-pique. O Mbya-Guarani 8 informou que, ao utilizar troncos de
pind6, sdo necessarios quatro pés para fazer as paredes de uma casa de 5,00x4,00 m.
Quando utilizadas as folhas do pindé nas paredes, estas sdo amarradas ainda verdes, de
baixo para cima no tramado da parede, utilizando a prdpria nervura da folha como sarrafo. Os
filamentos da folha ficam voltados para baixo, ao serem amarradas (enlace com cipd) a
estrutura de pau-a-pique. Também é utilizada a folha do pindé na cobertura, mas é uma
solucdo de menor durabilidade. Segundo um Nhandeva-Guarani, “com duas arvores de pindé
j& da para cobrir uma casinha”. Outros dois entrevistados ressaltaram que é preciso fazer uma
camada grossa, para que a cobertura de folhas seja eficiente e, para isto, é necessario muito
pindo.

d) capi — Capim Santa-Fé — Panicum rivulare: quanto a cobertura de capim, o Jurua 4 relatou
que, equivocadamente, em uma das comunidades, o revestimento foi executado colocando-se
0 capim no sentido inverso ao usual, 0 que demonstra uma diferenca relativa a forma de
execucdo ou de coleta e preparo do material, por parte dos Mby4, e o utilizado no mercado
formal (Figura 18). Fica o questionamento de qual seria a técnica tradicional de execugéo entre
0s Mbya. Observou-se também, a utilizagdo deste material para o fechamento das paredes.

'8 |dentificagdo de espécies segundo: FREITAS, 2004; BACKES & IRGANG, 2002; EMATER, 2005.
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(a) (b)
Figura 18: (a) recobrimento com capim (Opy — Tekoa Anhetengua); (b)
recobrimento com capim (Opy — Tekoa Igua Pora, Camaqua) . Foto 19a:
Vivian Ecker; Foto 19b: Mariana Soares

e) Xaxim — Samambaiacu — Dicksonia selowiana: utilizada no fechamento das paredes. Seu
tronco fibroso € utilizado cortado ao meio e amarrado, justaposto lateralmente. A justaposicao
é feita invertendo-se o sentido dos troncos, que possuem forma conica. O xaxim pode ser
utilizado em tiras para vedar as frestas de um pau-a-pique de troncos. Confere bom isolamento
térmico e beleza estética.

4.2.3.2.4 Amarragbes (ojokuaa)

Costa & Malhano (1987) definem a amarragdo como o “conjunto de procedimentos técnicos visando fixar os
elementos construtivos incluidos na estrutura ou no revestimento”. Os autores citam as técnicas de amarragdo
por enlagcamento, utilizando-se cipd, e por encaixe das pecas de madeira, que sao lascadas até que se crie uma
superficie onde serdo apoiadas, visando um melhor encaixe e prevenindo o deslizamento. Verificou-se que 0s
Mbya-Guarani utilizam, nas suas construgdes, as duas técnicas, para as pecas mais leves, e 0 encaixe em

forquilhas naturais ou entalhadas, para as pecas mais pesadas, dispensando o uso de enlace com cipd.

A amarragdo dos elementos da cobertura e paredes é realizada por enlace de cipé e depende do material
(capim, folha de pindd, ou taquara-mansa). Em algumas coberturas, observou-se a fixacdo de uma meia taquara
comprida em cima do revestimento, no sentido longitudinal da cobertura, amarrada a estrutura interna de
caibros, com a finalidade de reforcar a amarracdo do revestimento. O mesmo ocorre nas paredes com pindo,

que séo reforcadas com meias taquaras, na parte externa, no sentido horizontal, fixadas na estrutura de pau-a-

pique.

O Mbya-Guarani 16 informou que o cipé utilizado para a amarragdo é denominado ixipd eté, porém ndo foram
identificadas as espécies utilizadas. O Mbya-Guarani 21 esclareceu a fungao deste elemento, afirmando: o cipd
é 0 nosso prego. Conforme descrito anteriormente, o cipd pode ser substituido por outros materiais menos

durdveis, como tiras de tecido, ou ainda pregos e arames, porém isto representa perda de significado simbdlico.
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(@) (b)

Figura 19: (a) enlace do caibro com cipé ; (b) amarracéo da sobre-
viga de cumeeira e caibros.

4.2.3.2.5 Revestimento em terra crua — yvy 0

O barro é retirado do prdprio local e, desta forma, as casas revestidas com este material refletem a tonalidade do
solo onde estdo inseridas. Em algumas comunidades o solo ndo é adequado para execugdo do revestimento das
casas, por ser muito arenoso. Além de ser utilizado no revestimento das paredes, 0 piso da casa também é de
chéo batido, permitindo e potencializando o uso do fogo, pelo aquecimento do solo.

Segundo Weimer (2005), a terra é um material brando, que pode ser trabalhado com as préprias méos. E
também muito barato e pode ser reaproveitado. O autor coloca que os problemas ecoldgicos, gerados pela
industrializag&o, fizeram ressuscitar as técnicas de construgdo com barro, por terem se mostrado como as mais
viaveis para um mundo ecologicamente equilibrado. Segundo Minke (2005), a terra possui as vantagens de ser
apropriada para a autoconstrucao e preservar 0s demais materiais organicos, como a trama de madeira, que faz
parte da parede em taipa de mao. Weimer (2005, p.251) ressalta, também, “o fato de poder ser colhida no local

(...) e, em caso de demoli¢do, poder permanecer no local”.

O dominio da técnica de revestimento com barro faz parte do saber construtivo Mbya, sendo passada de
geracdo em geracdo. Desta forma, a utilizag&o desta técnica reflete um conhecimento tradicional que permanece

ao longo do tempo, devido as vantagens que apresenta.
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4.2.3.3 Durabilidade dos materiais e acabamentos

A durabilidade da casa Mbya-Guarani geralmente, ndo ultrapassa 10 anos, se for contar com a durabilidade dos
materiais utilizados. Ressalta-se que, de acordo com a regido em que se encontra a construcdo, as alteragdes
nas caracteristicas climaticas, especialmente relativas a umidade, interferem na durabilidade dos materiais, que
nao recebem tratamento além dos cuidados na coleta e execugdo, como: o respeito ao periodo da lua mais
adequado ao corte; a protecdo da chuva direta, pelo beiral; o revestimento em barro, que preserva a madeira em
seu interior; 0 uso do fogo, que mantém seca a cobertura e a reveste de fuligem, evitando o ataque de

microorganismos e insetos; entre outros.

Contudo, é relevante o fato de o tempo (til de uma casa ndo depender somente de fatores fisicos, mas também
das relacBes sociais, da mobilidade, do aspecto simbdlico, entre outros fatores, que podem levar ao abandono
ou destruicdo da edificacdo. Uma das maiores vantagens das tipologias Mbya, quando construidas com os
materiais tradicionais, é, justamente, o fato de, ao final de sua vida (til, retornar a natureza de forma sutil e

rapida, sem impregnar com poluentes 0 ambiente em que estava inserida.

Durante as entrevistas, buscou-se identificar quais seriam os materiais definidores da durabilidade da habitagdo,
pois cada um dos materiais utilizados tem um processo de decomposi¢do proprio. Como supracitado, a
cobertura € a parte que mais fica sujeita as incleméncias do tempo, como a chuva e o sol, sofrendo rapida
decomposicéo das fibras vegetais. Sendo assim, a cobertura foi 0 elemento mais abordado nas entrevistas, no
tocante a durabilidade dos materiais, que esta vinculada a sua sobreposicdo, pois o ideal é que a &gua atinja
somente as camadas mais externas. Foram identificadas, entdo, trés variedades de cobertura com materiais
naturais e, segundo os Mbya entrevistados, cada uma delas tém suas caracteristicas especificas de
durabilidade:

a) cobertura de pindé — as folhas devem ser colocadas verdes e secam ja na primeira semana. E
mais facil de construir, porém tem pouca durabilidade, sendo necessario colocar uma camada
muito grossa para que atinja de 5 a 6 anos de vida (til.

b) cobertura de takua — a execucgdo € mais trabalhosa, mas apresenta boa durabilidade, com vida
(til de até 10 anos.

c) cobertura de capi - ¢ preciso fazer uma camada bem grossa, para atingir maior durabilidade,
caso contrario, pode sofrer infiltragdes. A durabilidade depende muito da execugdo.

Nas entrevistas também foi abordada a durabilidade das paredes, que, no caso especial daquelas executadas
em xaxim, 0 Mbya-Guarani 21 informou durarem apenas dois anos, sendo necessario, entdo, substituir este

material. Contudo, segundo o Jurua 2, as casas de xaxim duram até 6 anos.

Relativo ao revestimento das paredes de pau-a-pique com terra, 0 Mbya-Guarani 8 (ogapua - construtor Mbya)

informou que, quando a parede é feita com tabuas de troncos de pindé o revestimento de barro adere melhor
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aos troncos, devido a porosidade e as fibras deste material, permanecendo integro por 10 anos. Porém, quando
0 pau-a-pique é executado com taquara, ndo se atinge o0 mesmo desempenho. Entdo o revestimento descola da
taquara, rompendo e fragmentando-se em menos tempo. Observou-se na Tekoa Koenju que o revestimento de
algumas casas, executado sobre taquara ha no maximo cinco anos, ja se fragmentou e descolou (Figura 20a).
No caso do pau-a-pique ser executado com pequenos troncos rolicos, observa-se que o material oferece maior
durabilidade no revestimento. A antiga Opy da Lomba do Pinheiro (Anhetengud) ainda apresenta seu

revestimento praticamente intacto, com retracdes de secagem e raros vazios (Figura 20b).

(a) (b)

Figura 20: (a) revestimento deteriorado - Tekoa Koenju; (b)
revestimento conservado — Tekoa Anhetengua. Fonte 21b: Vivian
Ecker

4.2.4 Processo Construtivo Tradicional

Apresentam-se aqui informagBes sobre 0 processo construtivo, topico que auxilia na compreensdo do papel da
construcdo nas relagdes sociais dentro das comunidades. A partir das considera¢fes dos Mbya sobre este
tépico, foi possivel compreender que € necessaria a articulagdo da rede de parentesco, mobilizacdo do sistema
de reciprocidade e geracdo de uma economia interna ao tekoa, para viabilizar uma construcdo. Além disto, por
meio da execucdo esta ocorrendo a transferéncia do saber construtivo tradicional para as criangas e jovens, que
comecam a despertar suas aptiddes. Desta forma, compreende-se que esta articulagdo é tdo ou mais importante

que o objeto construido.

Sendo assim, a descricdo do processo construtivo segue as categorias depreendidas a partir das entrevistas
com os Mbya, quais sejam: divisdo do trabalho e etapas da construcdo. Inicia-se a exposi¢do pela divisdo do
trabalho, por facilitar a compreenséo da organizacao do processo. Anteriormente foram descritos diferentes tipos

habitacionais que ocorrem nas comunidades visitadas. Cada um possui seu prdprio processo construtivo.
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Aquelas habitacdes consideradas provisdrias, construidas nos acampamentos, sdo mais rapidas de executar. As
habitacbes permanentes, cujo processo construtivo serd descrito na seqiiéncia, levam de duas semanas a um
més. Esta variacdo depende de diversos fatores, como a quantidade de pessoas envolvidas na construgdo, a
estabilidade do tempo, 0 acesso ao material e a necessidade de desenvolver outras atividades simultaneamente

(como o cultivo de alimentos e a producéo de artesanato, em busca de renda familiar).

4.2.4 .1 Divisdo do trabalho: articulagéo da rede e transmissao do saber construtivo

Durante as entrevistas, o0 Mbya-Guarani 21 colocou que, para a constru¢éo das casas, cada casal faz a sua, mas
0 Mbya-Guarani 9 esclareceu que todos ajudam, como num mutirdo. Juliana Cruz (2005) relata a observacao do
cacique da Tekoa Anhetengua sobre o processo construtivo em mutirdo, onde o dono da casa escolhe qual
madeira serd utilizada e os parentes ajudam no corte e na execucao. Durante as observacfes do processo

construtivo, verificou-se que 0s construtores se ajudam por relacdes de parentesco.

Segundo Melid e Temple (2004), os Guarani denominam o mutirdo de potird, que tem como significado a
reciprocidade coletiva, pela reunido de todas as maos. Estes autores explicam que os Guarani nao distinguem
arte e trabalho no seu modo de viver e a diversdo faz parte desta atividade, que evoca ainda a alegria, a
esperanca, a amizade e a confianga. Para o0s autores, isto se deve a compreensdo do trabalho como uma forma
de reciprocidade (jopdi), com significados simboélicos e espirituais. Somado ao convite para o trabalho conjunto,
estd o convite para a festa, onde o dono da casa oferece comida e bebida para aqueles que fazem parte do

potird. Dooley (2006) traz os termos pytyvé e pytymo como o0 verbo ajudar.

No Tekoa Koenju o cacique declarou que cada familia precisava de uma casa tradicional e gostaria de organizar
um mutirdo. Disse que precisariam de pregos, martelos e comida para as pessoas que trabalhariam nas
construcdes. Entdo um Mbya contabilizou estas pessoas, organizando-as em trés grupos de trabalho para
construir as casas. Seriam cinco pessoas em cada grupo, num total de quinze construtores. Os trés grupos
trabalhariam ao mesmo tempo. Estas informacdes serviriam para programar a alimentacdo. Contudo, ndo houve

recurso para realizar o mutirao.

Os Mbya adultos, do sexo masculino, informaram que construiram sua propria casa: “Cada familia faz sua
casinha. Solteiro também faz sua casinha” (Mbya-Guarani 22). Alguns contaram com a ajuda de apenas uma
pessoa (cunhado ou parente préximo). Outros falaram que vérias pessoas ajudaram. Em uma das construgdes
observadas, contabilizou-se a participacdo de, pelo menos, cinco homens adultos, que levaram 22 dias para
fazer uma casa. As mulheres e as criangas também ajudaram: “algumas mulheres ajudam a fazer a casa, para
passar 0 cipd para amarrar, levar a agua para o barro. As mulheres ja tém pratica, por que ja vivem com isso”
(Mbya-Guarani 21).
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E durante a execuco das casas que as criancas aprendem a construir; “as criangas também ja sabem como &,
ja olham. As criancas também ajudam a fazer” (Mbya-Guarani 21). E assim comeca a transmissdo dos
conhecimentos construtivos tradicionais. Um Mbya relata que todas as pessoas da Lomba ajudaram a construir a
Casa de Rezas, inclusive as crian¢as e as mulheres: “as criangas prepararam o barro brincando. Assim as
criancas ja vao aprendendo a construir desde pequenas. Para o Guarani trabalhar é uma brincadeira, uma

diversao. (...) Foram 15 dias construindo a casa” (Mbya-Guarani 21).

Um senhor mais idoso considerou dificil construir sua casa, mas alguns jovens também pensam assim: “Eu
aprendi (a construir) morando na aldeia, ajudando a fazer, eu aprendi também... s6 que é dificil, né, tem que
pensar sO neste assunto para fazer bem e trabalhar também. Entdo, é mais dificil também pra gente trabalhar”
(Mbya-Guarani 1). Entende-se que todos Mbya séo capazes de construir, mas existem aqueles que se dedicam
mais e acabam desenvolvendo ou potencializando as técnicas mais eficientes e durdveis. Hassan Fathy ressalta
que “o dominio de uma atividade é uma experiéncia de consideravel valor espiritual para o artesao, e a pessoa
que adquire um dominio sélido de qualquer habilidade também cresce em termos de auto-respeito e de estatura
moral” (FATHY, 1980, p.153).

Alguns entrevistados Mbya, quando indagados sobre como aprenderam a construir, responderam: “o guarani
sabe”, como se jA nascessem sabendo. Aos poucos esta colocagdo foi sendo esclarecida por meio das
entrevistas. A entrevista com 0 opygué da Tekoa Koenju (Mbya-Guarani 4) foi fundamental para compreender
como isto funciona. Segundo sua intérprete, 0 opygua falou que cada pessoa nasce com um dom e que isto faz
com que desenvolva com perfeicdo a atividade para a qual foi destinado, como a confecg¢do de uma ceramica,
por exemplo. Assim sendo, existem pessoas especiais para desenvolverem determinadas atividades. Borges
(2002, p.54) esclarece que as caracteristicas de cada pessoa dependem do paraiso de origem da sua alma, que
pode ser revelado aos pais pela propria alma da crianga, antes de nascer, mas que precisa da confirmacao do
lider espiritual, que recebe a informac&o do nome da crianca por inspiragdo divina: “a origem do nome permite
prever um pouco do percurso futuro dessa crianga que ainda sequer nasceu, seus gostos, jeito de ser e

possiveis caminhos a serem percorridos”.

O nome da crianca é o que identifica qual divindade a enviou para encarnar na terra. Segundo Cadogan (1997)
os verdadeiros pais (Namandu Ru Ete, Karai Ru Ete, Jakaira Ru Ete e Tupa Ru Ete) e as verdadeiras maes de
seus filhos (Namandu Chy Eteré, Karai Chy Eters, Jakaira Chy Eterd e Tupa Chy Eterd) enviam as palavras-
alma para que encarnem na terra. A morada terrena é imperfeita e as criancas se rebelam. Nande Ru Tenondé
(nosso pai primeiro, o criador), diz, entdo, aos pais das palavras-almas, que somente quando as crian¢as sao
chamadas pelos nomes que eles lhes dao é que podem ter gozo (felicidade) na morada terrena, deixando de
rebelar-se. Os lideres espirituais sdo capazes de reconhecer de que regido do paraiso provém as palavras-alma,
ou seja, qual foi 0 verdadeiro pai que a enviou, e sdo capazes de escutar o verdadeiro nome da crianga. Entéo é

realizado o batismo com o milho (Neemongarai), quando os lideres espirituais revelam 0s nomes das criancas.
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(...) Entre nds, Guarani, cada crianga nasce com um dom, que Nhanderu da. Entéo,
se cada um de nds seguir o caminho que Nhanderu orientou para nés, podemos ver,
através do nosso dom, nosso destino. Por isso, no mundo, a crianga mesmo
pequena ja sente no seu interior o que € certo, e na mente, no pensamento (aka), ja
tem a visdo (aexa) do que pode acontecer. Aurora Carvalho da Silva/ Krexu Mirf,
2003 (LADEIRA & MATTA, 2004, p.12).

Sendo assim, nas entrevistas os Mbya informaram que aqueles que possuem o nome Karai sdo 0s melhores
construtores - ogapua ou oga ojapova’ e - mais caprichosos e capazes de executar habitaces duraveis. Dooley
(2006, p.2) apresenta 0o apoa como construtor (‘quem faz casas’). Por outro lado, os de nome Vera (proveniente
da morada de Tupa) possuem o dom da palavra e ndo sdo capazes de construir habitagdes durdveis. Entdo,

mesmo que trabalhem em grupo, considera-se que para a construgdo é necessaria a presen¢a de uma pessoa

de nome Karai, que tenha o dom de construir.

4.2.4.2 Etapas da construgao: tipologia pau-a-pique de taquara com taipa de méao da

Tekoa Koenju

A coleta de dados realizada na Tekoa Koenju, em Sao Miguel das Missdes, por ter sido realizada em varias
visitas e com maior periodo de permanéncia que nas demais comunidades, permitiu 0 acompanhamento de
etapas do processo construtivo de diferentes habitacBes. Também ocorreu a observacdo de uma etapa
construtiva, registrada em video pela equipe do INRC, no dia anterior a chegada do pesquisador a campo, de
modo que foi possivel observar a execucdo em video e, posteriormente, visitar a construgdo na etapa em que se

encontrava.

Os dados sdo referentes & observagdo de mais de uma construgdo, sendo observadas diferentes etapas,
separadamente. Normalmente, a constru¢do é interrompida em caso de chuva, pois a maioria das etapas
depende de tempo bom, inclusive para o tratamento de alguns materiais. As etapas de constru¢do das casas
foram acompanhadas entre a primavera e o outono (outubro de 2005 a maio de 2006). Aparentemente, ndo ha
uma época definida para a construcdo de casas, pois mesmo durante o inverno de 2006 ocorreram novas

construcoes.

Segundo dados levantados, a construgdo de uma casa pode levar de uma semana a mais de um més, de acordo
com a técnica utilizada e do local onde seré construida, pois depende da acessibilidade aos materiais e influi na
durabilidade da edificagdo. Segundo o Mbya-Guarani 7, que é um ogapud (construtor), para a constru¢éo de
uma casa de taquara completa, com barro, séo necesséarios 35 dias, em 4 a 5 pessoas. Um dos fatores que
pode retardar a construcéo € a coleta do material: “demora para fazer a casa porque tem que buscar o material

preparar” (Mbya-Guarani 12).
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Apresenta-se o corte padrdo das edificagfes (Figura 21), cuja execugdo foi acompanhada em campo. Neste
desenho técnico estd representada a nomenclatura Mbya-Guarani utilizada para os elementos construtivos.
Alguns podem receber variadas denominagdes (jjyta - apoio, madeira, suporte). Houve a intencéo de representar
fielmente as diferentes partes da edificacdo, como a estrutura (jjyta), amarracdes (ojokuaa), cobertura de taquara
batida (fakua oje kava’ekue), fechamentos (ikora) e, em uma das paredes é representado o recobrimento com
taipa de mao (yvy 6). Este desenho gréfico tem o intuito de auxiliar a compreensdo das diferentes etapas

construtivas, descritas adiante, de acordo com as observacdes e entrevistas realizadas em campo.
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Figura 21: corte e planta com denominagdes Mbya-Guarani -
tipologia pau-a-pique de taquara com taipa de mao — Tekoa Koenju
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A sequir sera descrita a seqliéncia do processo construtivo de uma casa da tipologia pau-a-pique de taquara

com taipa de mé&o, ocorrente na Tekoa Koenju em S&o Miguel das Missdes:

Quadro 14: descrigao etapas do processo construtivo - Tekoa Koenju

ETAPAS PROCESSO CONSTRUTIVO
TIPOLOGIA PAU-A-PIQUE DE TAQUARA COM TAIPA DE MAO - TEKOA KOENJU

FUROS PARA FUNDAGAO

A primeira etapa na execugao de uma casa sao as fundagdes. Sao definidas as distancias entre pilares, que
correspondem as dimensdes da casa. A forma é retangular e as dimensdes variam, tendo como medidas
mais freqlientes: 3,00x4,00 m, 4,00x5,00 m e 4,00x6,00 m. Na marcagao dos furos podem ser utilizados
pedacos de taquara, linha de pesca ou cordas, buscando-se distancias equivalentes para os lados opostos.

A fundacéo é o proprio pilar estrutural, que serve de estaca e os furos séo circulares, com aproximadamente
um palmo de didmetro. S&o executados com cavadeira manual (yvy joa) e a terra também é retirada
manualmente, de modo que o furo ndo excede em profundidade o comprimento do brago daquele que o
executa. Em uma construgao foram medidos buracos de 40 cm e, em outra, de 60 cm de profundidade.

E LIMPEZA DO TERRENO

Antes de construir a casa, o patio é limpo de todas ervas e gramineas. Assim é configurado e mantido
durante todo o uso da edificagdo. Depois de executarem os furos, comegam a capinar com enxada, limpando
o terreno sob o sol do meio-dia, para eliminar as raizes. O patio deve ficar completamente limpo, com a terra
exposta.

n COLETA DO MATERIAL PARA ESTRUTURA

No dia seguinte a limpeza do terreno, saem pela manha para o mato, a fim de coletar a madeira para a
estrutura, que é cortada e carregada de carroga até o local da construgédo. Para os pilares, sdo preferiveis os
troncos e galhos em forquilha, que devem ter aproximadamente 13 cm de didmetro.

Sao necessarios seis pilares, dois com aproximadamente 250 cm e quatro com aproximadamente 150 cm.
Para as vigas de cumeeira e frechais séo preferiveis troncos de arvores retas, compridas e um pouco mais
finas. S&o necessarias trés vigas, com aproximadamente 500 cm de comprimento e 10 cm de didmetro.

A madeira deve ser cortada, preferencialmente, na lua minguante, assim como os demais elementos vegetais
utilizados na construgdo. Os materiais cortados na lua nova terdo menor durabilidade, sendo atacados por
fungos e cupins: “para colher a madeira da casa € melhor na lua cheia, minguante ou crescente. Na lua nova
nao pode, porque fica com muito bicho” (Mbya-Guarani 7).

m MONTAGEM DA ESTRUTURA - IJYTA

A montagem da estrutura ocorre depois de deixarem os troncos lisos, sem felpas ou cascas. Quando, durante
a coleta, ndo sdo encontrados troncos com terminagao em forquilha, € necessario entalhar a cabega do pilar
para assentar a viga. A estrutura é simplesmente apoiada e ndo recebe amarragdes, mesmo nos casos em
que a estrutura € mais leve.

Os pilares sdo encaixados nos buracos de fundagéo: os dois maiores, na mediatriz da fachada, e os quatro
menores, nos cantos. A profundidade da estaca garante a rigidez estrutural. Depois de montada a estrutura, a
altura final dos pilares centrais é de, aproximadamente, 2,00 m e laterais, de 1,00 m.
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COLETA DO MATERIAL PARA COBERTURA

A madeira para a cobertura pode ter sido coletada juntamente com a madeira para a estrutura da casa, mas
nos casos observados, a coleta ocorreu depois de montada a estrutura. A madeira para os caibros & bem
mais delgada que a utilizada na estrutura, tendo aproximadamente 5 cm de didmetro. Para os casos
observados, devem ser coletados sete troncos finos para os caibros, com cerca de 250 cm de comprimento.

A coleta da taquara também deve ser na lua certa (minguante), para que tenha maior durabilidade. Na lua
nova ndo se deve cortar, nem plantar. A taquara também é retirada do mato e transportada, de carrocga, até o
local da construgdo, onde é trabalhada. E preciso deixar secar as taquaras ao sol, antes de usar. Antes de
secar, as taquaras sao talhadas no comprimento com facao.

O cip6 também deve ser cortado na lua minguante. Segundo Costa e Malhano (1987), € melhor colher o cip6
em época de chuvas e manté-lo molhado, para que permaneca maleavel até sua utilizagao.

MONTAGEM COBERTURA - TAKUA OJE KAVA’ EKUE

Os caibros séo amarrados firmemente as vigas da cobertura com cip6 e podem receber um entalhe, para o
melhor encaixe das pecas. Acima dos caibros sdo enlagadas ripas de meia taquara, com a parte interna
voltada para baixo.

Para produzir as telhas de cobertura, a taquara é talhada no sentido longitudinal e depois é batida para que
se abra, formando uma folha. Primeiro, a taquara sofre este processo de rompimento das fibras, para,
posteriormente, secar ao sol. Depois de seca, é dobrada no sentido transversal, com a superficie interna da
folha para fora, e encaixada nas ripas de meia taquara, envelopando-as. As telhas (takua oje kava’ ekue)
devem se sobrepor, a fim de cobrir a estrutura do telhado. Na cumeeira, as telhas de taquara sdo colocadas
abertas e amarradas nas ripas. Em alguns casos podem ser colocadas taquaras enlagadas com cipd, no
sentido longitudinal do telhado, acima das telhas, para melhorar a fixagdo das mesmas.
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Takua oje kava' ekue
(telha de taquara)

Ocm 25

FECHAMENTO DAS PAREDES — IKORA

O fechamento das paredes, observado na Tekoa Koenju, pode ser executado com taquara, troncos ou tabuas
de pind6 cravados no chdo. Antes de iniciar o fechamento, externamente, sdo afixados travessées
horizontais, pregados ou amarrados com cip6, na altura média dos pilares, para apoiar as tabuas.

Nas paredes pode ser utilizada taquara verde, cortada ao meio e no comprimento necessario para fechar a
parede. E feito um vinco na terra, para fincar a base da taquara. Ao serem colocadas no lugar, sdo enlacadas
com um cip6 continuo (emendado), com a parte de dentro da taquara voltada para o exterior. Depois, 0 vinco
do solo é preenchido com terra, que é firmada com o pé.

Caso decidam revestir as paredes com barro, taquaras cortadas ao meio sao fixadas com cipd, externamente
a parede, no sentido horizontal. A parte interior da taquara deve ficar voltada para fora.
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ﬁ COLOCAGAO DO REVESTIMENTO DE BARRO - INHARU KANGUA

Nenhuma das construgdes observadas foi revestida com barro durante o levantamento de campo. Contudo,
foram observadas casas com este revestimento e levantadas informagdes junto aos entrevistados. Observou-
se que este acabamento s6 é imprescindivel na Opy e as demais edificagdes podem ficar sem barro.
Segundo o Mbya-Guarani 7, é colocada apenas uma camada de barro nas paredes. O Mbya-Guarani 21
complementou a informacéo, dizendo que o acabamento com barro é feito por fora e por dentro. Em alguns
casos, primeiro executam o revestimento por fora e depois fazem por dentro. Esta € uma etapa que deve ser
executada com tempo seco.

A técnica construtiva utilizada, conhecida como taipa de méao, é realizada sobre a estrutura de pau-a-pique,
com o objetivo de preencher as frestas entre as varas de madeira que compde o tramado. Os Mbya
denominam a parede revestida de barro de yvy 6. O Mbya-Guarani 14, um jovem Mbya, explicou que, para
preparar o barro, separa-se a terra boa, sem pedras, com uma enxada. Adiciona-se agua e entao a mistura é
bem pisada, até obter uma consisténcia homogénea para passar na parede. No transporte do barro até o
local da construcdo, geralmente sdo utilizados carrinho de méo ou baldes. A mistura &, entdo, colocada na
parede com a mao e depois alisada cuidadosamente. Se cair o barro, coloca-se novamente. O barro ¢é alisado
manualmente, deixando impressa em linhas horizontais a direcao dos dedos daquele que o executou. No
acabamento final da parede externa ficam visiveis as linhas horizontais das taquaras que fazem parte do
tramado de pau-a-pique. Ao finalizar a construgdo, € sulcado um dreno no chéo, evitando que a agua da
cobertura corra em diregdo ao interior da casa.

Segundo o Cacique Cirilo (SEVERGININI & WANDAME, 2005) o contato com o barro durante a construgdo
garante que a pessoa nhao esquega mais como se constroi. Cacique Cirilo (SEVERGININI & WANDAME,
2005) explica que o piso da casa é de chao batido, criando um degrau do exterior para o interior, para
proteger da umidade.

As informaces deste capitulo foram obtidas junto &s comunidades que fazem parte deste estudo, no intuito de
registrar o papel da casa tradicional autctone Mbya-Guarani, para as pessoas que nelas vivem. Ressalta-se
que as técnicas Uutilizadas fazem parte da tradicdo construtiva e, provavelmente, foram desenvolvidas e
adaptadas ao longo de geracfes a fim de atingir o desempenho que hoje apresentam. Sendo assim, é
fundamental reconhecer que estas solugdes sdo moldadas pela cultura e, desta forma, atendem as reais
necessidades de seus usuarios. Coloca-se, ainda, que o fortalecimento deste saber construtivo, traz consigo a
valorizagdo cultural e o reconhecimento dos maiores conhecedores das técnicas, materiais e significados destas

habitagBes — os Mbya-Guarani.
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4.3 VISAO DE SUSTENTABILIDADE MBYA-GUARANI

Neste ponto, busca-se compreender o que opera como equalizador para a sustentabilidade do nhande reké, o
bom modo de vida Mya-Guarani. Nesta pesquisa, parte-se de uma base conceitual que define a sustentabilidade
como tem sido compreendida nos meios académicos atuais. Contudo, observa-se que as comunidades
indigenas possuem uma forma especial de expressar o que lhes é fundamental. No caso dos Mbya-Guarani,
encontrou-se, junto as suas liderancas (pessoas destinadas a comunicag¢do com 0s jurud), uma compreensao de
sustentabilidade ja desenvolvida, pensada conjuntamente com aqueles que sdo a base da cultura — 0s
velhinhos. Muito deste desenvolvimento de conceitos sustentaveis deve-se a a¢do da EMATER/RS (Associacao
Riograndense de Empreendimentos de Assisténcia Técnica e Rural), com seu projeto de valorizagdo cultural,
que viahilizou a construcdo das Opy. Porém, nas entrevistas, pdde-se compreender através das manifestacdes
dos Mbya, que existe uma compreensdo cosmoldgica que rege seu comportamento, definindo o que é

sustentabilidade e os padrfes de respeito e convivio com o planeta e os demais seres que dele fazem parte.

Os Guarani respeitam a natureza como um todo, ndo somente por dependerem dela, mas por sentirem que é
parte deles proprios, sendo capazes de sentir a dor da natureza ao ser destruida. Em uma entrevista, uma
lideranca (Mbya-Guarani 21), relatou que, certa vez, estava em uma pedreira e comegou a sentir fortes dores de
cabeca, porque estavam quebrando a cabega da terra: “O homem destruiu nossa natureza. Esta pagando, estao
nos ajudando agora, mas nao deixou de destruir. A terra € o corpo, as pedras sdo a cabeca, a 4gua € nosso

sangue, tudo esté ligado”.

Os Mbya-Guarani vivem uma forte tradicdo espiritual, que norteia suas acdes, seu comportamento. Sempre
estdo dispostos ao didlogo e evitam o conflito. Sua luta é silenciosa, mas a forca que 0s guia esta presente em
suas palavras, que saem do coracdo. Esta for¢a se renova na Casa de Rezas, a Opy, onde entoam cantos e
realizam seus rituais sagrados. Nas suas musicas falam daquilo que é importante para eles em seu didlogo com
Nhanderu (nosso pai). Em uma de suas musicas aparece a tristeza pela exuberancia perdida da natureza, que ja

nao possui os elementos sagrados da tradi¢do:

Ja ndo temos mais o que precisamos. Na nossa aldeia ndo temos mais taquareira
como antigamente. Ndo temos mais madeira como antigamente. Ja ndo podemos
mais construir nossas ocas e nem nossa Casa de Rezas, porque os nao indios
tomaram e destruiram tudo que o nosso Deus deixou para nés (NHANDERU, 2004).

Pela importancia que representa a tradicdo espiritual para esta etnia, José Cirilo Pires Morinico, cacique geral
dos Guarani no Rio Grande do Sul, declarou no Férum Indigena Internacional, que ocorreu em agosto de 2005,
em Porto Alegre, que “sustentabilidade é a Casa de Reza, a Opy”. Esta conclusdo havia levado a EMATER/RS a
viabilizar a constru¢do de Casas de Reza em varias aldeias do Estado, porque entdo foi possivel compreender
que todos setores da vida passam por esta edificacdo: a satde, a educacdo, a religido, a produgdo, etc. Se na

comunidade existe a Casa de Rezas e 0 karai (rezador, curador, lider espiritual), existe a forga para viver do

Abrigo na Natureza: construgdo Mbya-Guarani, sustentabilidade e intervengdes externas



124

modo Guarani (nhande rekd). O Mbya-Guarani 21 considera que foi muito bom a EMATER/RS ter auxiliado a

construirem as Opy:

E importante uma casa tradicional dentro da aldeia para rezar. Aqui a terra é pequena e
néo tem material, s6 eucalipto. Precisamos ampliar e fazer demarcagao para viver com
mais dignidade, como se diz na lingua portuguesa. Ter o necessario para viver
adequadamente ao seu modo, com mato, roga, ervas medicinais, caga, pesca.
Os Mbyé explicam que no mundo dos jurud, todas as coisas séo divididas em caixinhas: a educagdo tem sua
caixinha, a saude, a religido, 0 meio-ambiente. Porém, para eles, tudo esta ligado, as coisas ndao séo vistas
separadas, mas como algo Unico. Pode-se dizer que eles tém visdo sistémical?, a compreensdo do todo de
forma integral. Souza (1998, p.238) também transmite esta imagem ao constatar: "Eles fundem filosofia, ciéncia
e religido e dirigem o pensamento em busca de uma Terra-sem-Males (yvy mara’ nei), onde ha fartura e 0s

parentes todos convivem na constante comunhdo da festa”.

Os Mbya-Guarani valorizam muito 0 nhande reké, o seu modo de viver, que possui um outro ritmo e outros
valores. Porém, o convivio com a sociedade nacional acaba trazendo novas necessidades e facilidades para
dentro da aldeia, que, muitas vezes, ndo sdo compreendidas. Um senhor Nhandeva-Guarani, do Tekoa Jataity,
seguidamente justifica que, por estar vivendo em uma casa de ndo-indio, ndo significa que deixou de ser
Guarani, porque isso ndo acontece. O Mbya-Guarani 21 também pensa assim, dizendo que todos estdo

sofrendo as conseqliéncias do progresso:

E o coracdo que manda. Ndo importa se usamos 6culos, celular, casa de tijolo. Aqui s6
falamos o Guarani. O peixe também néo vive mais como os antigos, vive em barragem,
nédo pode subir o rio para ter seus filhotes. O jodo-de-barro continua fazendo suas
casinhas, mas no poste. Ninguém salva a natureza, os animais, a terra, a agua.
Observa-se, no discurso Mbya uma estreita relacdo com a natureza, principalmente quando tracam um paralelo
dos sofrimentos causados a natureza pelo progresso, que é o mesmo soffimento que eles vivenciam. Em
diversas situages explicam ou justificam as mudangas que sua cultura vém sofrendo, utilizando o exemplo dos
animais: os bichinhos também precisam cuidar com os automdveis, os cachorros também usam roupas, 0S
peixes também ndo sdo mais livres por viverem em agude, assim como 0s Mbya tém um espaco limitado

atualmente, enquanto que, antes da conquista da América, podiam se deslocar livremente.

Schaden (1954), quando retrata os Guarani e sua relacdo de apropriacdo de elementos exdgenos, aborda o
contraste existente entre os &mbitos da cultura, que sdo abertos a influéncias, e aqueles onde existe forte apego
ao padrdo cultural. Realmente, a abertura acontece, principalmente, aos elementos externos que trazem
conforto, praticidade e, principalmente, a facilidade de comunicacéo. O telefone celular, por exemplo, apesar de

ser um elemento exdgeno, surge para facilitar as trocas da rede de parentesco entre comunidades. Contudo, 0s

9 Segundo Capra (1998), a viséo sistémica é definida pela Teoria dos Sistemas Vivos, onde as
propriedades do todo ndo podem ser reduzidas as propriedades das partes que o compdem.
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ambitos sagrados do nhande reké devem permanecer resguardados de interferéncias externas. Relativo ao

paraiso (yvy mara’ nei) Schaden (1954, p.196) coloca:

Todo e qualquer elemento que se reconhega provir do mundo civilizado € banido do
Paraiso. Enfim, a lealdade aos elementos da cultura tradicional ja tomou sentido
religioso. Isto significa ter o momento anti-aculturativo invadido o terreno das
representacdes miticas e influenciado a concepgao do mundo.

Souza (1998, p.236) traz o conflito que pode surgir entre viver “a condi¢do de autdctone” e o convivio com a
“racionalidade utilitaria” da civilizacdo ocidental, que conduz os Guarani a uma “luta cosmoldgica de retorno aos
principios do Mundo como estratégia de escapar a destruicdo apocaliptica prevista para 0s brancos e seus
costumes decompostos”. Depreende-se destes autores que, se por um lado existe a influéncia, uma chuva de
diferentes elementos invadindo o dia-a-dia das comunidades, isto surte efeito inverso, como um combustivel

para o fortalecimento e valoriza¢ao dos rituais sagrados, das crencas e do proprio nhande reko.

Ao entrevistar o Jurua 2, ndo-indio que trabalha com projetos de assisténcia as comunidades indigenas do
Estado, foi possivel compreender um pouco a ténue relagdo entre 0 convivio com outra cultura, a falta de

liberdade e o respeito por todos 0s seres, expresso em uma discussado sobre a posse da terra:

Para eles é até uma vantagem estar convivendo com o branco. Eles querem é ser
respeitados. E querem ter as condi¢cbes necessarias para o sistema deles. 1sso ndo
requer que todo este territério esteja absolutamente na médo, ou sobre a posse deles.
Pelo contrario, o que eles dizem é que 0 necessario para a pessoa viver é poucas
coisas, ndo é muita coisa, ndo. Dai eles criticam muito, ainda ontem conversando sobre
isso, eles ndo conseguem compreender como é que um branco pode ser dono de 20,
30.000 ha, uma unica pessoa. “Ela ndo consegue sentar sobre toda esta terra, ela ndo
consegue usar, para que vai ser dono? Se a terra vive infinitamente e a vida do homem é
curta, como é que ele vai ser dono de uma coisa infinita no tempo e o tempo dele é
curto?” Entdo eles colocam isso bem claramente, que cada um tem o direito a ter um
espaco, inclusive os bichinhos, mais ainda o homem, que é um ser especial do
Nhanderu. Entdo eles ndo requerem que a terra seja exclusiva deles. Inclusive a
demarcagdo, nos primeiros anos que nés trabalhamos sobre demarcacdo de terras
Guarani aqui no Estado, o Juanzito, que é a maior lideranga, era direto: "Eu ndo quero
que demarquem terra ndo, eu nao quero cerca, ndo quero limite. O homem é um ser
livre, ndo pode ter limites”. Nem para ele, nem para o branco®. O fato é que os Guarani
dizem que a solugdo do problema deles deve ser feita de forma respeitosa, inclusive
para com aquele que ndo teve respeito por ele: “(...) o nosso modo de viver é segundo a
orientacdo do Nhanderu, que diz que nds temos que respeitar todo mundo, inclusive os
bichinhos, a natureza, nés temos que ter uma relagdo de respeito. Essa é a nossa
cultura, isso é que nos caracteriza”.

Nesta transcricao esta colocado que o necessario para viverem, segundo seu sistema, “ndo é muita coisa” e isto
se expressa facilmente na simplicidade material de sua vida, que muitas vezes provoca piedade daqueles que

nao compreendem este modo de ser cuja riqueza sé pode ser vista ao ser rompido o preconceito e aceita a

2 0s Mbya identificam os nao-indios como brancos e, segundo explica Bergamaschi (2005), tem
uma certa reciprocidade ao termo que identifica todos individuos nativo-americanos como indios.
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diversidade. As poucas coisas que necessitam para bem viver o0 nhande rekd é um exemplo para o atual modo
de vida da sociedade de consumo, que apenas agora comega a preocupar-se com o tamanho da pegada? que

deixa no planeta.

Outra importante colocacéo é a necessidade de liberdade, ndo somente dos seres humanos, mas de todos seres
vivos. Para os Mby4 esta liberdade é tolhida, no momento em que se restringem as possibilidades de circulagéo
€ acesso a natureza. Assim como antes da chegada dos conquistadores a América ndo havia fronteiras politicas
entre paises, também ndo havia delimitacdo fisica entre propriedades privadas. Existiam areas de dominio de
determinados grupos, o que difere muito das pequenas reservas a que ficam hoje restritos os Mbya. Porém,
atualmente, eles reconhecem as mudangas ocorridas, manifestando a necessidade de ter uma terra

reconhecida, onde possam viver com tranquilidade, sabendo que ndo serdo expulsos.

Costa (1989) coloca que o respeito dos Guarani pela terra faz com que se considerem superiores ao branco, que
a comercializa e desrespeita. Contudo, mesmo estando sujeitos ao preconceito e viverem dificuldades na
relacdo com os jurua, 0s Mbya-Guarani procuram manter uma relacdo respeitosa e pacifica. Porém, os Guarani

deixam claro, em seus depoimentos, que deve existir uma distancia neste contato intercultural:

(...) Entdo aqui, o Riozinho, € uma area muito pequena, ndo temos caga, ndo temos
pesca, ndo temos matéria-prima para nos, entdo esse & nosso problema. Eu
precisaria buscar uma terra maior para nés, para tentar manter nossa familia na
cultura verdadeira. (...) Aqui a area ndo estd demarcada e tudo isso dificulta para o
Guarani. Mas para a nossa area ser demarcada, tem que ser bem feito. Entdo, com
a terra sem ser demarcada, ndo podemos fazer o que nés precisamos, que é a Opy
porque se nao estda demarcada e se qualquer um quer correr com Guarani, 0os
Guarani tém medo do branco e abandona a area. Isso para nés € muito problema, é
muito complicado, porque para rezarmos o branco ndo deveria estar tdo perto, o
Guarani tem que estar meio longinho do branco para poder rezar bem
tranqiiilo, porque o Nhanderu ndo admite essa questdo. Miguel Alexandre Brisuela,
Riozinho-RS, 2004 (LADEIRA & MATTA, 2004, p. 36, grifo nosso).

Novamente, aparece a Opy como elemento chave na cultura. Conforme mencionado acima, a fortaleza espiritual
de uma comunidade é reforcada com a presenca da Opy e do karai ou opygua (lider espiritual). Os opygua, que
orientam o comportamento cultural, geralmente sdo as pessoas mais velhas, capazes de transmitir a tradicao
oral e 0s conhecimentos mais antigos, além de conduzirem os rituais na Opy. Conversando com o Mbya-Guarani

21, ficou muito claro o papel destas personagens dentro da comunidade:

Falei (...) sobre o projeto, expliquei 0 que estavamos pensando em propor, que seria uma
pesquisa sobre as diferentes casas "tradicionais" encontradas nas aldeias dos Mbyéa do
RS. Ele falou que era importante mostrar a diversidade, porque em cada lugar tem
coisas diferentes e, assim, as casas refletem o lugar em que estdo. Falei que nés
gostariamos que ele participasse do trabalho, indo conosco nas visitas e intermediando
as conversas com os velhinhos, que falam somente o Guarani. Entdo ele disse que

?! Refere-se ao conceito de pegada ecoldgica, que considera os impactos gerados pelos individuos
ao planeta. (WACKERNAGEL, M.; REES, W. Our ecological footprint: reducing human impact on the
earth. 6. ed. Canada: New Society Plublishers, p.160, 1996.)
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estava se oferecendo para fazer isto, porque ele gosta muito de trabalhar com os
velhinhos, e queria muito fazer a pesquisa conosco. Ele disse que acreditava na
importancia dos velhinhos, e que eles sustentavam a cultura. Deu-me o exemplo de uma
arvore, onde os velhinhos sao as raizes, que ndo caem nunca; os adultos sao o tronco;
os galhos sao os jovens; as criangas sao as folhas. Os galhos e as folhas podem quebrar
ou cair (moralmente), mas a cultura esta segura pelas raizes fortes. Os velhinhos sao
mais fortes e sabios, alimentando a alma dos jovens. Porém, ele ficou triste em pensar
que estes velhinhos, que sdo a base da tradigdo, nem sempre s&o valorizados, e as
vezes 0s jovens ndo os escutam. Por isso ele considera este trabalho importante (Diario
de Campo, Sao Miguel, 19/10/2005).

O Mbya-Guarani 21 referenciou os velhinhos como as raizes capazes de “segurar” a cultura, de manter a

tradicdo. Traduziu as palavras nhande reké vera?, como “nosso modo de vida continuado”, que talvez possam

ser compreendidas como a sustentabilidade deste modo de vida. Nhande reko veré foi sua sugestdo para

denominar um projeto de valorizagdo do saber construtivo Mbya-Guarani, que busca o fortalecimento do modo

de vida a partir do fortalecimento da tradicao construtiva.

Posteriormente, ao participar de um encontro onde estas pessoas mais idosas se reuniram, juntamente com 0s

jovens, conhecida como a Reunido dos Karai (parte do projeto Xondaro Marangatu), na comunidade da

Pacheca, em Camaqud, observou-se esta concepcdo da sociedade expressa pelos jovens em desenhos:
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Figura 22: desenhos dos jovens Guarani, no | Encontro de Jovens,
Pacheca, agosto de 2006

Os Mbya entrevistados demonstram muito respeito, quando falam de seus velhinhos, pois é através deles que se
mantém a tradic&o oral. Segundo Roa Bastos (1974, apud MELIA & TEMPLE, 2004, p.181-182, tradug&o nossa),

"a tradicdo oral é a Unica linguagem que ndo se pode saquear, roubar, repetir, plagiar, copiar”, ficando, portanto,

?2 Dooley (2006) apresenta va’era como um indicativo de tempo futuro.
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resguardada como um tesouro, capaz de manter a liberdade tdo prezada pelos Guarani. A vivéncia dos tragos
culturais e as orientacdes divinas guiam os individuos Guarani, desde o momento em que a alma é destinada a

viver na terra, onde deve ajudar a fortalecer aqueles que aqui est&o:

Nossos avds, nossos avozinhos, todos nés estamos perdendo os ensinamentos de
Nhanderu. Nés somos as ultimas geragdes, os filhos cagulas dos nossos avozinhos.
E por isso temos que nos fortalecer, ouvir e seguir as orientagées de nossos avos,
para eles terem forga para continuar também fortalecendo a todos. Todos nés,
quando vamos para a Terra, temos o objetivo de fortalecer nossos pais e nossos
avés e parentes. E assim que vem o dom para cada um de nés. Quando nascemos,
quando viemos para o mundo, ja viemos orientados por Nhanderu. Por isso, na
sabedoria dos mais velhos, quando vai nascer uma crianga ndo podemos errar (por
causa do espirito da crianga que ja sabe). Assim € a regra para todos Nhanderuvixa
(nossos caciques, autoridades). Devemos seguir, e cada aldeia tem que apoiar e
fortalecer os mais velhos, porque ele esta fazendo como Nhanderu orientou. Aurora
Carvalho da Silva/ Krexu Miri, 2003 (LADEIRA & MATTA, 2004, p.14).

Durantes as entrevistas, um Mbya falou da incompreensao existente por parte de ambientalistas, que convertem
areas de mata nativa em parques fechados, muitas vezes voltados ao turismo, mas onde a presenca dos Mbya,
que antes tinham livre acesso, fica restrita. Nestes casos, as comunidades sofrem por ndo mais poderem contar
com elementos tradicionais da flora e da fauna para a vivéncia da cultura. Contudo, ressaltam que "o indio sabe
cuidar da natureza. Muitos ambientalistas ndo sabem, continuam destruindo a natureza. O parque tem que ficar
para o indio, porque ele sabe em que momento e o que pode cortar, pescar e cagar" (Mbya-Guarani 21). Ladeira
e Matta (2004) também registraram este tipo de afirmagdo por parte dos Guarani do litoral: “Nés temos que ser
reconhecidos como um povo tradicional, um povo que sobrevive da natureza” Renato Vera Mirim, Pariquera-Agu
— SP (LADEIRA & MATTA, 2004).

Falta espaco para viver 0 nhande reko, falta a liberdade de estar circulando pelas paisagens, percorrendo trilhas
e encontrando as matas sagradas (ka‘agiiy poru ey), pequenos resquicios de um ambiente que sempre lhes
representou algo como a fonte da vida, da alegria, da esperanca. Pio Avila (2005) relata uma visita, realizada
juntamente com representantes Mbya, a uma extensdo de mata nativa de 200 ha, com a inten¢do de conhecer o
local, cujo proprietario estava interessado em vender para o0 Governo do Estado, para transformar em uma nova
Reserva Indigena. Nesta ocasido, um Mbya ficou tdo emocionado, ao ver aquela quantidade de mato e espécies

raras, que mal conseguiu exprimir sua alegria:

Ta muito dificil de falar, pois estou muito emocionado. Isto aqui tudo & muito bonito,
muito bonito mesmo. Eu nunca vi mato t&o bonito, tdo grande. Sé quero ver quando
eu contar tudo o que vi pra minha gente. Vou passar uma noite inteira contando, e
eles uma noite inteira ouvindo. (AVILA, 2005, p.101).

O convivio com os jurué e a pressao espacial faz com que se manifestem a favor do reconhecimento de locais
onde possam viver com tranqtilidade, principalmente lugares que Ilhes permita uma sustentabilidade integral.
Alguns Mbya entrevistados falam do tempo dos antigos, quando ndo dependiam dos jurua, pois tudo aquilo que

precisavam podiam encontrar na natureza: “Antigamente néo precisava pedir nada pro branco, todos materiais
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tinha na natureza” (Mbya-Guarani 21 e 22). Porém, eles colocam que hoje ja ndo é possivel viver como 0s
antigos: "Os antigos ndo dormem no escuro, eles faziam vela de cera de abelha. A luz elétrica vem com a
natureza, vem da &gua. Hoje, o0 governo tem que devolver para nds as perdas. A luz € importante, para ndo viver

na escuridao" (Mbya-Guarani 21).

Apesar das transformagBes advindas do contato intercultural, os mais velhos continuam no seu papel de
fortalecedores das tradi¢Bes dos antigos. Entende-se que a orientacao recebida pelos mais velhos € voltada ao
convivio pacifico e respeitoso, evitando ceder as necessidades infinitas possibilitadas pela sociedade
envolvente. O fortalecimento da comunidade ocorre através das rezas e cantos, mas também no dia-a-dia,

quando séo vivenciados os ensinamentos de Nhanderu, que os ajudam a superar as dificuldades:

Tem que saber viver com a natureza, falar com a natureza. Saber respeitar a chuva, o
raio, o vento e saber conviver. (...) O homem quer ser maior que Deus, constréi edificios
altos, um monte de coisas. Mas se Deus quer tirar a casa ele tira. Para Deus nao tem
grande nem pequeno. Aqui o vento é muito forte, a primeira coisa a fazer quando venta é
rezar. A mesma coisa se vem pedra, granizo. Quando se reza, eles fazem a curva. Eu
aprendi muito com a natureza, o vento fala, s6 a humanidade ndo sabe escutar (Mbya-
Guarani 21).

Ao discorrer sobre a diferenca entre a relagdo homem e natureza, presente na sua cultura e aquela observada
na sociedade envolvente, este Mbya coloca novamente que esta relacdo deve estar pautada pelo respeito, que
orienta ao bom convivio com todos os seres, com todos elementos que compde o equilibrio vital do planeta.
Desta forma, a protecdo das catastrofes € encontrada nas rezas, uma vez que nesta conexao com Nhanderu,

tornam-se capazes de dialogar com a natureza e suas manifestag@es.

Bergamaschi (2005) apresenta o desenho de um guarani (Figura 23), que retrata marcantes diferengas
existentes entre o comportamento dos Mbya, em compara¢do com o0 mundo que 0s cerca e restringe. Nesta
imagem fica retratada a escola bilinglie como intermediadora deste contato intercultural. Pode-se imaginar que
as intervencdes habitacionais também poderiam ocupar este espaco, por trazerem ao convivio da comunidade,

necessidades do mundo dos brancos.

Existe, portanto, uma diferen¢a muito grande entre a visdo de mundo Mbya-Guarani e a sociedade que os cerca.
Melid e Temple (2004) expressam que a crenga na existéncia de uma terra perfeita (yvy mara’ney) demonstra a
consciéncia da instabilidade da terra em que vivem atualmente os Guarani. Esta é uma terra sujeita a
desequilibrios por estar sustentada sobre um ponto de apoio. A explicacdo natural para esta ameacga cosmica

sdo os cataclismos que a Terra vém passando.
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Desenho do professor Alberto Sandro Ortega

Figura 23: desenho apresentando diferengas entre o mundo dos
brancos e o dos Guarani (BERGAMASCHI, 2005)

Acredita-se que a sustentabilidade, ndo somente desta cultura, mas do planeta como um todo, depende das
formas de ver e proteger o ambiente. O relacionamento entre 0s seres humanos, como causadores do
desequilibrio, e o planeta, precisa ser repensado. As comunidades indigenas, em sua cosmologia, demonstram
como mantiveram este meio equilibrado, respeitando o tempo de recuperagdo dos locais em que viviam. A
sociedade ocidental, contudo, ndo segue 0s mesmos principios, por ver o planeta como uma fonte de recursos

que devem ser consumidos.

Contudo, pode-se considerar que no momento que forem insustentaveis as culturas autéctones devido a crise
ambiental, também serdo afetadas as demais sociedades do planeta. Este pensamento considera todo sistema
planetério como algo interdependente, apresentado na Teoria de Gaia (LOVELOCK, 1995). J& se percebe esta
realidade ao observar as alteragBes neste organismo vivo que por tanto tempo se mantém em equilibrio
dindmico. Os Mbya colocam que quando o planeta é ferido, ele reage: “vai virar pessoa” (Mbya-Guarani 21).
Esta colocacdo pode ser compreendida como a busca pelo equilibrio com uma resposta aos danos causados

pela acdo humana.

Os Mbyé&-Guarani vivem uma forte tradicdo cultural que ensina, através da relagdo com a natureza, um caminho
para a sustentabilidade vivenciado nas préticas religiosas. Possuem a consciéncia de integragdo e unicidade
com o planeta, principio que garante a continuidade da vida. Para a sustentabilidade do nhande reké, sédo
necessarios os elementos essenciais, como a terra, 0s recursos naturais, a Casa de Rezas (Opy). Porém, esta
fragmentacéo leva a visdes parciais, o que difere do modo Mbya de ver a vida. E fundamental a compreenséo e
0 respeito aos valores culturais, que orientam a cultura como um todo. E importante que os ndo-indios sejam
capazes de compreender esta relagdo tdo intima, cuidadosa e integral que os Mby& mantém com o planeta, pois
é através deste respeito, vivido diariamente, que eles demonstram como é possivel caminhar macio sobre a

Terra.
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Quando os humanos da cidade petrificada largarem as armas do intelecto esta
contribuigcdo sera aceita. Neste momento entraremos no ciclo da unicidade e a Terra sem
Males se manifestard no reino humano (Vera Guaxu, citado oralmente por seu neto
Kuaray Poty, Tekoa Pora — Salto do Jacui).

4.4 SUSTENTABILIDADE E AS CONSTRUCOES AUTOCTONES

A partir das informagBes apresentadas acerca das construcdes autéctones®, em seus diversos aspectos, da
compreensdo de sustentabilidade encontrada nos didlogos com os Mbya, e dos referenciais tedricos
apresentados inicialmente, delineia-se a compreensdo do contexto que envolve esta temética. Procura-se
analisar a relacdo existente entre sustentabilidade e as construcBes autdctones. Identificam-se, entdo, duas
questdes: leitura de conceitos de sustentabilidade presentes nas construgdes autbctones; e 0s atuais

condicionantes que limitam a sustentabilidade destas construgdes.

4.4.1 A Sustentabilidade expressa nas Construgées Autéctones

Parte-se da leitura da sustentabilidade nas constru¢Bes autdctones segundo os conceitos estabelecidos nos
referenciais tedricos e aqueles apresentados pelos Mbya-Guarani. Tem-se presente que a busca por uma viséo
mais ampla dos fatores que envolvem a relacdo entre sustentabilidade e as constru¢Bes autéctones pode
resultar em uma melhor aproximagéo da realidade. Desta forma, estard sendo tracada, durante esta leitura, uma
comparagdo entre estas visdes de sustentabilidade, a fim de explicitar segundo ambas linguagens, os fatores
positivos presentes nas casas tradicionais enquanto construgdes autoctones e sua relagdo com uma
sustentabilidade integral?* (que atenda os requisitos expostos nas referéncias teoricas e aqueles expostos pelos
Mbya).

Segundo os conceitos académicos que fazem parte do referencial tedrico apresentado, a sustentabilidade na
casa tradicional pode ser expressa nas diferentes dimensdes de sustentabilidade, parte de um modo cartesiano
de organizagdo. Seguindo uma visdo reducionista € possivel “dissecar” esta edificacdo, como vem sendo sua
descricdo ao longo deste trabalho, criando categorias e topicos de caracterizagdo. A seguir sdo apresentadas
algumas caracteristicas das constru¢fes autéctones listadas segundo as diferentes dimensées que fazem parte

de uma sustentabilidade integral:

%% Considera-se construcdo autéctone aquela desenvolvida pela etnia utilizando materiais locais
naturais, ou seja, espécies nativas coletadas na mata local.

Abrigo na Natureza: construgdo Mbya-Guarani, sustentabilidade e intervengdes externas



132

a) Sustentabilidade Ambiental — A tradicdo construtiva autoctone faz uso de recursos naturais de
acordo com a biorregido onde se encontra. O respeito pela natureza leva a extracdo
preservacionista, que potencializa a biodiversidade, fundamental ao seu modo de vida. Os
materiais sdo escolhidos segundo seus significados simbdlicos e ndo somente pelo seu
desempenho. O uso de materiais locais, isentos de componentes quimicos e ndo
industrializados, é fundamental ao equilibrio ambiental do planeta, causando menor impacto

durante o ciclo de vida da edificacao;

b) Sustentabilidade Econémica — O processo construtivo em mutirdo viabiliza a sustentabilidade
econdmica por meio da troca (sistema de reciprocidade), valorizando o conhecimento
tradicional técnico-construtivo, que responde as necessidades fisicas e culturais. O uso de
materiais e méo-de-obra local gera economia de recursos financeiros. Desempenho adequado
ao clima dispensa climatiza¢do no verdo e permite o tradicional uso do fogo.

c) Sustentabilidade Cultural — Valorizagdo dos conhecimentos tradicionais fortalecendo a cultura
e a tradicdo oral. Valorizagdo das pessoas idosas, que detém o conhecimento da tradi¢do dos
antigos. Processo construtivo tradicional. Afirma-se, também, o valor do patrimbnio imaterial.

d) Sustentabilidade Social — A execugdo da construcdo pelos integrantes das comunidades
reforca a tradicdo do processo construtivo conjunto - denominado historicamente de potird
(mutirdo). Este processo participativo fortalece os lagos de reciprocidade do grupo e a
transmissdo dos conhecimentos aos jovens.

e) Sustentabilidade Politica — O fortalecimento das relagdes internas e da rede de comunidades
através do processo construtivo traz consigo uma melhor articulagdo politica e afirmacéo de
seus representantes legitimos. Aumento da confianga entre comunidades e dentro das
comunidades devido ao processo construtivo conjunto, troca de materiais e saberes. A vivéncia
dentro do sistema tradicional (nhande reké) também fortalece a confianga entre parentes
distantes.

f) Sustentabilidade Espiritual — As construcdes tradicionais representam um abrigo dos deuses,
onde existe grande protecdo, representando, desta forma, melhor qualidade de vida. O
processo também reflete o respeito aos preceitos culturais, as tradi¢Bes e a unicidade entre
seres e elementos do planeta. Permite a presenca do fogo, que tem representatividade
simbdlica e afetiva.

A analise da sustentabilidade nas construcdes autoctones Mbya-Guarani leva a verificagdo de que as dimensfes
pré-estabelecidas também sdo inter-relacionaveis, pois as caracteristicas da casa que se enquadram em uma
dimensdo também podem justificar as demais. Culturalmente a casa responde aos anseios, necessidades e
padrdes que permitem a manutencdo do nhande reko na sua forma mais verdadeira. Podem se destacar as
dimensdes cultural e espiritual na anélise da sustentabilidade da casa tradicional, devido aos diversos aspectos
mencionados pelos Mbya durante as entrevistas (localizacdo, orientacdo solar, comportamento, protecao

espiritual e o fogo). A casa € moldada pelas especificidades culturais daqueles que a habitam.

A dimensdo ambiental também aparece valorizada, devido a relagdo da casa com 0 meio natural,

materializando-se como uma conseqliéncia do local onde se insere. Seus componentes pertencem ao local,

24 Utiliza-se o termo sustentabilidade integral para expressar a consisténcia que se deseja atingir,
quando se fala em sustentabilidade. Reflete a busca por uma visao sistémica e holistica, apoiada nos
referenciais tedricos e na visdo de sustentabilidade encontrada junto aos Mbya-Guarani.
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assim como o objeto construido, de modo que o desmanche da casa representa o retorno dos materiais ao
processo ciclico de composi¢do da floresta. A sustentabilidade é expressa pela utilizacdo de materiais locais e
desenvolvimento de tecnologias de acordo com estes recursos. Porém, também esta relacionada & méo-de-
obra, que é parte da prépria comunidade, correspondendo ao sistema econdmico por meio de trocas e

reciprocidade, que fazem parte da tradicéo.

Finalmente, destaca-se a dimensdo social, pois a casa tradicional possibilita, durante todas etapas do processo
construtivo, uma forte integracdo entre os participantes da construcdo, reforcando as relagbes sociais e,
principalmente, as relagbes de parentesco, que conduzem a organizagdo social Mbya-Guarani. O uso da
edificacdo também reforca as praticas tradicionais de convivio e organizagdo social, possibilitando o

comportamento familiar segundo os preceitos culturais.

O processo construtivo € um dos fortalecedores da sustentabilidade da casa tradicional. O processo principia no
convite para participar da construcdo, se estende na coleta do material na mata e finaliza-se ao término da
construcdo. Porém, a rede de relacBes estabelecida e reforcada se mantém. Na analise do processo construtivo,
se enquadram todas as dimensdes ja citadas, pois ele envolve a habitagdo ndo somente como seu produto final,

mas como um caminho que reforca as relagdes sociais e politicas.

A casa pode ser compreendida como geradora de sustentabilidade cultural e um resultado das demais
dimens@es. E resultante do ambiente em que se insere, através de uma traducéo cultural do modo de estar
neste ambiente: sua materializagdo é decorrente dos materiais locais, trabalhados segundo as técnicas que
dominam os construtores, que unem forgas para viabiliz&-la, a fim de atender preceitos culturais que fortalecem
as tradicOes. Desta forma, explicita-se o que havia sido apontado pela Agenda 21 (PLESSIS, 2002) como o

principio de interdependéncia dos sistemas.

Nos conceitos de sustentabilidade apreendidos junto aos Mbya, esta presente a unicidade entre todos seres e
elementos que compde o planeta. E apresentada uma visdo de sustentabilidade que pode ser considerada
holistica?® e sistémica, por envolver o todo sem pretender traduzi-lo a partir de apenas um aspecto. A prdpria
Casa de Rezas é mencionada como um sinénimo de sustentabilidade por envolver todos 0s aspectos da vida,
que na sociedade nacional aparecem em setores separados (saude, educagdo, religido, produgdo, relagdes
sociais, economia, ecologia, cultura, etc). Nesta compreensdo de integragdo entre todos componentes do
planeta, como um grande organismo vivo, pode-se interpretar a propria habitacdo, partindo desta visdo dos
Mbya referente a sustentabilidade, na busca pelo equilibrio dindmico entre estes componentes (aproximando-se

da Teoria de Gaia).

% Holismo (grego holos, todo) é a idéia de que as propriedades de um sistema néo podem ser
explicadas apenas pela soma de seus componentes (WIKIPEDIA, 2006).
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A casa pode ser descrita, entdo, como um organismo vivo, inserido na natureza, respirando, transpirando,
absorvendo umidade e protegendo-se da dgua em excesso. Seus componentes representam uma epiderme
criando as condices internas satisfatorias aos corpos que ali se abrigam. Em seu interior, abriga também o
fogo, como um elemento central que indica a presenga humana, algo como o calor que lhe faz parte. Sua
insercdo no meio é sutil, criando uma intervencdo antropica suave e passivel de facil reversdo, por meio do
retorno e decomposi¢do dos materiais. Em suas habitacbes, os Mbya materializam seu modo de vida,
demonstrando conhecimento e respeito pelo ambiente em que se inserem. Dentro do sistema tradicional, as
atividades, as técnicas e 0s bens de consumo respondem a este comportamento ético para com todos 0s seres

e elementos que fazem parte deste habitat.

Se a sustentabilidade, segundo as falas dos Mbya, esta apoiada na cultura, na cosmologia, na forca espiritual
que os orienta, conclui-se que a casa também tem seu papel na manutencdo do nhande reké. Um Mbya
apresentou Nhande reké verd (nosso modo de vida continuado) como sugestdo para denominar um projeto de
valorizagdo do saber construtivo Mbya-Guarani, indicando que o fortalecimento da tradi¢do construtiva participa

na continuidade do modo de vida Mbya-Guarani.

A casa tradicional permite a vivéncia da cultura e das tradi¢des, fortalecendo os ensinamentos e as palavras dos
“velhinhos”. Estas pessoas idosas, muitas vezes responsaveis pelo didlogo com as divindades, sao
apresentadas como as raizes da cultura, por viverem mais proximo aos antigos costumes e evitarem ceder as
inovacdes. Os “velhinhos” séo responsaveis pelo fortalecimento da tradicdo e, conseqlientemente, tém grande

contribui¢do na manutencéo do nhande reko.

Rapoport (1972), expressa a necessidade de que a habitacdo esteja adequada & cultura que nela vive, pois
muitas vezes existem supersticoes e crengas que devem ser respeitadas. Bachelard (1989, p.60) expressa o que
significa a protecdo representada pela casa frente as adversidades climaticas: “Uma espécie de angustia
cosmica preludia a tempestade”. A casa se defende da tempestade e representa a resisténcia de uma
humanidade sendo agredida pelas for¢as do universo, de tal forma que se assemelha a um ser vivo. E resiste
aos mais bravos e insistentes ventos, que tentam arranca-la do chdo, arrancar-lhe as telhas, “mas a casa,
flexivel, tendo-se curvado, resistiu a fera. Sem duvida ela se prendia ao solo da ilha por raizes inquebrantaveis, e
por isso suas finas paredes de pau-a-pique e madeira tinham uma forga sobrenatural” (BACHELARD, 1989,
p.61).

Entdo se compreende que a casa representa abrigo e prote¢do, ndo somente para os Mbya-Guarani, mas para
os demais seres humanos. Contudo, como expresso por eles, a casa tradicional tem um papel legitimo nesta
significacdo, representando a expressdo concreta de seus mitos e crencas. Pode-se voltar a Bachelard (1989)
para verificar que a “casa natal” tem maior representatividade no inconsciente humano, ficando marcada na

memoria como a imagem da seguranca.
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O autor compara a casa com um ninho, cuja imagem comparativa sé é possivel se considerarmos a simplicidade
da casa como o local onde se alcanca o repouso e a tranquilidade: “O ninho é precério (...) e, no entanto,
desencadeia em nds um devaneio de seguranca” (BACHELARD, 1989, p.115). Muito da seguranca do ninho
esta presente na sua capacidade de mimetizar-se ao ambiente em que se insere. Portando, mesmo sendo fragil,
0 ninho € protetor por estar oculto, dissimulado entre a vida vegetal. Ao observar a inser¢do das habitacGes
autoctones no entorno, percebe-se que casa Mbya, assim como um ninho, também pode ser interpretada desta

forma, por encontrar-se constituida dos elementos encontrados na natureza local.

(a) (b)

Figura 24: habita¢des autoctones - mimetizagdo e dissimulagéo.

Mesmo sabendo que o ninho € fragil, € confortador reconhecer e enfatizar seu mimetismo com a vegetacao.
Mesmo estando visivel, acredita-se estar bem escondido. Entdo, 0 ninho se converte em um signo da confianca
no mundo, no cosmos: “Nossa casa (...) € um ninho no mundo” (BACHELARD, 1989, p.115), onde poderemos

viver com uma “confianca nativa”, se formos capazes de reencontrar a seguranca da primeira morada.

Segundo Michelet (1858, apud BACHELARD, 1989) o passaro molda seu ninho com seu prdprio corpo até
alcancar a forma ideal. De modo que a ferramenta usada pelo passaro, é seu proprio corpo, € 0 ajuste ocorre por
sentir-se preso e procurar, com algum sofrimento, encontrar uma forma confortavel. Este raciocinio ajuda a
compreender gue a casa se ajusta ao corpo como uma vestimenta, cujo tamanho é especifico, ajustado a
cultura, aos habitos e as experiéncias pessoais. A sustentabilidade da casa tradicional apresenta-se, entéo,

como uma questdo de respeito a diversidade.

4.4.2 Continuidade das Constru¢goes Autoctones

Considerando as tipologias autoctones como modelos mais sustentaveis, inicia-se a analise da continuidade, da

manutencdo deste modelo habitacional atualmente. A casa tradicional traduz a relacdo cultural com o meio e
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com 0s outros seres vivos, partindo da cosmologia Mbya e sua compreensao de sustentabilidade. Porém, diante
do quadro apresentado, indaga-se sobre as possibilidades de continuidade deste padrdo construtivo, uma vez
que, atualmente, varios aspectos da cultura vém se tornando frageis pela falta de acesso ao meio que Ihes

viabilizem.

Durante a pesquisa foram identificados alguns entraves para a continuidade das construges autoctones. A
maior dificuldade é o acesso aos materiais construtivos tradicionais e simbélicos, devido a degradacao ambiental
das areas, que possuem tamanho reduzido e sdo ambientalmente inadequadas. Outra dificuldade, levantada

pelos ndo-indigenas entrevistados, é a falta de pessoas da etnia que dominem a técnica construtiva.

Observaram-se variages na técnica segundo 0 ambiente em que se insere a constru¢do, que passa a utilizar as
espécies nativas disponiveis na regido. Naqueles locais onde ndo existem 0s recursos naturais, aproveitam-se
materiais reutilizados ou industrializados. Em ambos os casos, a variagdo no material construtivo leva a
adaptacdes da técnica e ressignificagdo dos elementos simbolicos (como no caso do Cantagalo - Tekoa Jataity,
onde a casa construida com materiais reutilizados era denominada “tradicional”). Por existirem variaces na
técnica construtiva de acordo com o local, o dominio da técnica ndo pode ser considerado uniforme entre 0s

Mbya-Guarani. Portanto, existem comunidades que dominam uma técnica e ndo outra.

Pode-se considerar que uma alternativa para as dificuldades relacionadas a continuidade das construgdes
autdctones é a busca pela etnosustentabilidade, onde a comunidade direciona esforgos ao desenvolvimento
dos fatores que possibilitem a independéncia das intervencfes externas, sendo capaz de gerir seus proprios
recursos. Porém, segundo os jurua (ndo-indios) entrevistados, as interveng@es precisaréo continuar existindo até
que se atinja a etnosustentabilidade. Para atingir a sustentabilidade, no caso das comunidades indigenas,
especialmente os Guarani e sua mobilidade que os mantém circulando por vérios paises da América do Sul,
tornam-se necessarias leis ambientais e de uso do solo especificas para atender aos seus padrdes culturais. Do

meio ambiente natural depende a sustentabilidade cultural, segundo a orientacéo presente nos mitos.

Foram identificadas algumas medidas orientadas neste sentido, relacionadas a continuidade das construgdes

autoctones em médio e longo prazo:

a) fomento da autonomia dos Guarani por meio de reunides internas da rede de comunidades.

b) reconhecimento e valorizagéo do saber construtivo (melhoria da auto-estima), fortalecendo as
comunidades e incentivando a continuidade através das geracoes;

c) identificacéo e demarcacéo, ou aquisi¢do de areas com mata nativa;
d) recuperagdo ambiental (regeneracao) de areas ambientalmente degradadas;

e) mudangas legislativas que permitam o acesso e coleta em matas nativas particulares e
publicas;
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As condicionantes e as justificativas para algumas destas medidas foram esclarecidas por meio dos dialogos
resultantes das entrevistas com o0s jurua que prestam assisténcia nas comunidades. Nestas entrevistas
discorreu-se sobre os aspectos que s&o condicionantes para a manutengdo das casas tradicionais, pois “o que
se percebe é gque todas as comunidades, de uma forma geral, estdo optando pela manutencédo de alguma coisa

que ¢ a referéncia. E a casa tradicional é a referéncia da cultura” (Jurua 2).

A maioria (90 a 100%) das comunidades, solicita que querem as casas tradicionais. (...)
Entdo, a gente ta pensando, ta procurando discutir com a comunidade isso, para eles
terem a sustentabilidade do processo de construgdo. Cantagalo, por exemplo,eles
tiveram as casas de alvenaria doadas pela Caritas, pela Igreja, e hoje eles vieram pedir:
“queremos vinte e duas casas tradicionais” para colocar ao lado. Entéo, isso retrata bem
a vontade (Jurua 4).

Como ja foi mencionado anteriormente, 0 acesso ao material € um dos grandes entraves a construgao de casas
tradicionais, em algumas comunidades. Varios jurua mencionaram que ja esta sendo trabalhada a possibilidade
de acesso ao material, através do plantio, dentro das areas. Um dos entrevistados mencionou que estas
iniciativas buscam a etnosustentabilidade, que seria a independéncia destas comunidades frente aos agentes
externos, para que sejam capazes de suprir suas demandas, utilizando solugfes proprias: “é claro que o Estado
ndo pode e ndo deve se omitir, mas se a gente for pensar em projeto para o futuro, a gente tem que pensar

numa auto-suficiéncia” (Jurua 3).

Com relacéo a habitagdo Guarani, esta auto-suficiéncia esta relacionada ao acesso dos materiais, que variam de
acordo com o local, com a época de flora¢do (no caso da taquara) e, até mesmo, com a relagdo com 0s vizinhos
nao-indios, em cujas terras ainda resta algum mato. Porém, esta relacionada, também, ao dominio da técnica,
pois “n&o é todo Guarani que detém esse saber” (Jurud 4). E importante a troca entre as areas, tanto relacionada
ao material, quanto ao saber construtivo. Também se mostrou necesséria a viabilizacdo de reunides internas,
para que 0s Guarani possam se organizar autonomamente, “porque eles sabem para onde querem ir e aonde

querem chegar” (Jurua 4).

Relativo a0 acesso a matéria-prima para a construgdo tradicional, foram apontadas duas vias possiveis e
necessarias: a recuperacao das areas que estao ambientalmente degradadas e aquisicdo de novas areas, com
mata nativa. Segundo o Jurua 2, existe a necessidade de discutir a questdo de reproduzir a matéria-prima dentro
das éareas, para viabilizar a autonomia do processo construtivo, assim como a geracao de renda por meio do
artesanato. A recuperacao das areas de uso Guarani esta relacionada a insercéo de espécies: “do ponto de vista
da viabilidade de um determinado ambiente de reconstituir, vai estar vinculado com a possibilidade de ter a
semente precursora, porque, se ndo tiver isso tu ndo vai refazer um mato, por exemplo” (Jurua 2). Para este
jurua, pensar na recuperacdo das areas degradadas é mais adequado que pensar somente no material
necessario para a construcao, porque “vocé vai estar resgatando, inclusive, uma série de outras coisas, que nao

estdo vinculadas na questdo da constru¢do da casa, mas que estao vinculadas ao sistema cultural da aldeia”.
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Contudo, o plantio de determinadas espécies, que ndo fazem parte dos cultivares tradicionalmente

desenvolvidos pelos Guarani, apresenta algumas restrigdes cosmoldgicas:

Isto é um processo que mexe em alguns aspectos muito profundos da cultura Guarani,
que é a coisa de como reconstituir um ecossistema, ou um mato. Para eles, isto ndo é
uma agdo humana, seria uma agdo divina, de Nhanderu. Entdo, algumas familias tém
um pouco ja esta visdo de que é possivel plantar o capim, fazer com que estes materiais
estejam disponiveis ali no tekoa. Mas outros acham que nado, que isto teria que ser
competéncia do Estado também, por que ndo foram eles que desmataram (Jurua 4).

Outro jurué coloca que, no momento que ficou claro que os Guarani ndo podem plantar, mas que o Estado pode,
uma vez que é a sociedade branca a responsavel pela destruicdo da natureza, chega-se a um acordo que

viahilizara futuramente o acesso ao material:

Era um problema, a gente tinha dificuldades por causa daquele entendimento de que é
Nhanderu que planta, que semeia, que faz... Mas foi dado um passo muito importante
neste sentido de dizer: “tudo bem, nés ndo podemos plantar, mas vocés podem...”.
Entao, vamos plantar. Claro que nem toda area tem condigcbes para isto (Jurua 3).

Entdo, com relacdo a situacdo ambiental das areas ja existentes, chega-se a conclusdo que se deve avancar
para um equilibrio dos ecossistemas alterados, a fim de oferecer as condi¢Bes necessérias para 0

desenvolvimento das atividades vinculadas ao sistema Guarani (nhande rekd), neste locais.

Agora, discorre-se sobre a outra via de acesso a matéria prima: aquisicdo de novas areas, com mata nativa.
Este é um ponto delicado, que vem sendo muito questionado e avaliado. O governo do Rio Grande do Sul teve a
iniciativa de adquirir &reas para transformar em Reservas Indigenas, e outras areas também foram criadas desta
forma, por prefeituras deste Estado. O fato € que o reconhecimento de terras tradicionais?, no caso dos
Guarani, leva a grandes discussdes, uma vez que eles tém a tradi¢do de circular por um amplo territorio e as
terras que poderiam ser consideradas tradicionais podem ja ter sido ambientalmente degradadas por aqueles
que detém sua posse. Entdo se coloca a necessidade de evoluir no conceito de “terra Guarani”, para que se

demarquem terras “ambientalmente favoraveis” (Jurua 3):

Né&o adianta a gente ficar brigando por uma terra tradicional, que ndo tem mais nada em
cima. (...) E importante a demarcagéo das terras tradicionais? E fundamental, mas a
gente tem que ter em mente que tem que trabalhar outros espagos, porque tem que ter
espagos adequados que déem o minimo de condigcbes de preservagdo da cultura,
inclusive. Que tenha toda esta condi¢cao de ambiente favoravel (Jurua 3).

% Sobre o conceito de terras tradicionais ou tradicionalmente ocupadas, ver: A necessidade de
Novas Politicas para o Reconhecimento do Territério Guarani - Ladeira, Maria Inés — In; 49°
Congresso Internacional de Americanistas - Quito, 1997. Disponivel em:
<http://www.trabalhoindigenista.org.br/papers.asp#guarani>. Acesso em: 08 set 2006.
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Ha uma urgéncia da comunidade em resolver certas questbes, porque delas dependem
outras praticas culturais. Por exemplo, a questao da terra: nos Ultimos anos a gente
somente conseguiu demarcar terras pobres do ponto de vista da capacidade de uso
desta terra, no processo de produgéo. (...) Portanto, se as areas indigenas ndo tiverem
terras proprias e boas para o cultivo, a tendéncia é que a produg¢do agricola, que é um
sistema tradicional Guarani, tende a no maximo permanecer como algo simbdlico. Dai a
necessidade que estou tentando questionar em todos encontros, de o poder publico
avancar de forma audaciosa, no sentido de demarcar terras boas e férteis para os indios
(Jurua 2).

Estas medidas, tanto de recuperacdo ambiental, quanto de demarcag&o territorial, sdo processos de longo
prazo, que ndo respondem ao problema imediato. Porém, sdo iniciativas que vem ao encontro da
etnosustentabilidade. O Jurua 4 reforga que a cultura Guarani tem outra concepgéo de tempo e ndo se prendem
muito a solugdes de longo prazo. Por outro lado, observa-se nas relages com os Mbyd, que eles admitem que

para tudo existe 0 momento certo, e que decisdes apressadas, sem sentir com o coragdo, podem néo frutificar.

Outra questdo levantada é a presenca de fiscalizacdo ambiental regulando o acesso aos materiais. O Jurua 4
coloca que o capim para cobertura ocorre em areas alagadicas, que séo areas de preservacdo permanente. O
DEFAP (Departamento de Florestas e Areas Protegidas, da Secretaria Estadual do Meio Ambiente) é quem
regulamenta a retirada do capim, num processo “complicado”. O material existente nas areas pode ser utilizado

pelos Guarani, desde que ndo seja retirado para venda ou para uso externo.

Relativo as Unidades de Conservacao, ou areas de prote¢do, como parques, existe a limitagdo da a¢do humana.
Portanto, ndo existe atualmente a possibilidade de permissao para que 0s Guarani usufruam areas que, antes de
serem transformadas em parques, faziam parte do ambiente necessario para a sustentabilidade cultural. Esta é
outra grande discussdo, que envolve ambientalistas e comunidades indigenas: “E, existem estudos? que
comprovam a melhoria das Unidades com a presenca dos Guarani. (...) a visdo € muito conservacionista para
entender que a natureza, por si s6, ndo tem um significado tdo importante quanto o0 homem inserido nesse meio”
(Jurua 4).

Portanto, novamente ressalta-se a necessidade de reconhecimento, valorizagao e respeito a diversidade cultural.
Encerra-se este capitulo com esta indicacdo de caminhos a seguir para alcancar este respeito, que seria a
reciprocidade ao modo como os Mbya se dirigem a natureza. Sob este enfoque, destaca-se a necessidade de
acbes que fomentem a etnosustentabilidade, por meio da autonomia, valorizagdo do saber construtivo,
viabilizagdo do acesso as matas, recuperacdo ambiental das terras em que vivem, e legislacdo adequada as
especificidades culturais. O respeito a diversidade cultural vém se mostrando, ao longo desta pesquisa, como o

caminho que permite a manutenc¢éo da casa tradicional, assim como o0 nhande reké Guarani, do qual faz parte.

%" Coloca-se como exemplo: Ladeira (2003); Posey (2001); Alexandre (2002).
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5 INTERVENGOES EXTERNAS DE HABITAGAO

Aqui sdo apresentados os dados alcancados referentes as tipologias habitacionais provenientes de intervencdes
externas, existentes nas areas visitadas. Procura-se compreender como ocorreu o processo de desenho
participativo e qual foi o resultado, enfocando a satisfagdo dos usuérios. Primeiramente, faz-se uma breve
apresentacdo da intervencdo que esta no foco da pesquisa, esclarecendo os fatores que levaram a decisao de
intervir na situagdo habitacional das comunidades. Também se descreve a tipologia e alteracdes ocorridas com a
mudanca de governo. Na seqiéncia, apresenta-se a percep¢ao das pessoas que participaram do processo junto
as comunidades, procurando identificar como avaliam a intervengdo. Como descrito na metodologia, estas
pessoas sdo identificadas como Jurua, por ser este 0 modo como 0s Mbya-Guarani chamam os néo-indios.
Posteriormente, apresenta-se a percepcao dos Mbya-Guarani que receberam as tipologias, procurando verificar
sua satisfacdo e sugestdes. Ao final do capitulo, é tecida uma comparacdo entre as tipologias habitacionais
provenientes de intervencdo externa e aquelas construidas pelos Mbya-Guarani com os recursos do meio

natural.

5.1 INTERVENCAO HABITACIONAL: A CASA DO iNDIO

Atualmente, a situacdo habitacional nas aldeias Mbya visitadas € caracterizada pela presenca de casas
provenientes de programas Estaduais de habitacdo indigena. As primeiras iniciativas de construgdo de casas
diferenciadas?, construidas em madeira de eucalipto e telhas francesas, para atender a demanda da
populacdo Guarani no Estado, ocorreram logo apos a aquisi¢do das areas de Coxilha da Cruz (Barra do Ribeiro)
e Inhacapetum (S&o Miguel das Missdes). As familias instaladas nestas novas areas continuavam na mesma

situacdo habitacional em que estavam antes — acampados em casas de lona preta.

Foi criado, ent&o, em 2001, o Programa Estadual de Habitag&o para os Povos Indigenas — Casa do indio, que
tinha como objetivos, entre outros, a assessoria e promogdo da construcdo de moradias, visando diminuir o
déficit habitacional indigena, de acordo com as decisdes do CEPI (Conselho Estadual dos Povos Indigenas),
que, na época, era composto por 15 representantes governamentais e 15 representantes indigenas. O Programa
contava com a participacdo de diversos 6rgdos internos e agentes externos ao governo: CEPI, SEHAB

(Secretaria Especial de Habitagdo), SEMA (Secretaria Estadual do Meio Ambiente), SAA (Secretaria da

% Estas casas sdo diferenciadas por apresentarem caracteristicas diferentes das casas

convencionalmente construidas para populagdes de baixa renda e terem sido desenvolvidas
conjuntamente com os Mbya, através do CEPI (Conselho Estadual dos Povos Indigenas).
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Agricultura e Abastecimento), STCAS (Secretaria do Trabalho, Cidadania e Assisténcia Social), universidades,

ONG's (organizagdes ndo-governamentais) e Prefeituras.

Ocorreu uma grande articulacdo para viabilizar a construgdo das casas: a SEHAB dispunha de equipe técnica
para discutir o projeto e coordenar a execucdo, mas havia dificuldades orcamentarias, pois ndo estava prevista
verba do Orcamento Participativo (OP); a SEMA tinha meios de aproveitar a madeira proveniente do manejo de
florestas de eucalipto e pinus pertencentes ao Estado para beneficiar populacdes indigenas; a SAA, por meio do
programa RS Rural, tinha a disponibilidade de ceder telhas e ferragens, além do transporte da madeira; e O

IRGA (Instituto Riograndense de Arroz) disponibilizou a serraria para beneficiamento da madeira.

Foram construidas casas a partir de um modelo elaborado conjuntamente pelos representantes Guarani e
técnicos jurua (ndo-indios), em comunidades que haviam recebido terras recentemente. Estas comunidades
estavam antes acampadas na beira da estrada ou em locais publicos e, ao serem transferidas para as novas
areas, permaneceram utilizando precérias casas de lona. Segundo um dos autores do projeto, logo que a area
da Coxilha da Cruz foi desapropriada, em novembro de 2000, foi dificil que todos aceitassem viver 14, por dois
motivos: eles estavam na estrada ha muito tempo; e se organizavam por grupos familiares (relacdes de
parentesco e afinidade). De acordo com o que disse na entrevista: “A casa foi pensada para os Guarani, porque
eles ndo tinham areas e viviam na beira da estrada. (...) Foram feitas duas grandes desapropriacbes para

assentar os Guarani. (...) Era importante para o governo dar a casa também e ndo so a terra” (Jurua 1).

Com a mudanga de governo, este programa passou a integrar o Programa de Inclusdo Indigena nas Politicas
Publicas (Decreto n® 43.018 de abril de 2004), no Sub-Programa Habitagdo, que relne o trabalho de 6érgaos
internos — SEHAB, SAA e CEEE - na construcdo de casas e centros comunitarios, de acordo com os habitos e
costumes das populacdes indigenas do Estado. Segundo um entrevistado, que trabalha junto & coordenacéo do
programa, um dos objetivos é “trabalhar em conjunto, para que as instituicdes possam ter a¢cdes conjuntas e,
com isto, ter melhores resultados e causar menos impacto dentro das comunidades” (Jurug 3). Outro
entrevistado coloca que 0 programa “seguiu neste governo tentando zerar o déficit habitacional das
comunidades, mas partindo de uma ldgica de que é melhor a construgdo destas casas do que eles viverem
embaixo da lona” (Jurua 4). Ocorreram algumas alteragdes no modelo original, também com a participacao dos
Guarani, passando a ser chamado Casa do indio — Modelo Guarani 2. Adota-se, neste trabalho, 0s nomes
Casa do indio 1 e Casa do indio 2, para identificar os respectivos modelos replicados em diferentes momentos

e comunidades, inspirando-se na denominacao atribuida originalmente pelos agentes publicos.

Fizeram parte deste trabalho as seguintes areas com intervencoes:

a) Casa do indio 1: Tekoa Pord — Coxilha da Cruz, Barra do Ribeiro; Tekoa Koenju -
Inhacapetum, S&o Miguel das Missoes;
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b) Casa do indio 2: Tekoa Anhetengué — Lomba do Pinheiro, Porto Alegre; Tekoa Yryapu —
Granja Vargas, Palmares do Sul.

Segundo 0 memorial descritivo e projeto arquitetdnico, 0 modelo Casa do indio 1 possui 45 m?, apresentando
cinco metros de frente e nove metros de comprimento. A casa é dividida em quatro ambientes distintos: o
primeiro, € a varanda, com area de 15 m2, possui um peitoril de madeira e piso de chdo batido; o segundo, é
uma area interna para o convivio reservado, com 15 m2, separada da varanda por uma porta, também em piso
de chdo batido; os outros dois ambientes sdo dormitérios, com 7,5 m? cada um, configurados por paredes de
madeira e piso, também de tabuas de madeira, elevado 17 cm do solo. Os dormitdrios possuem portas

encerrando os ambientes. As esquadrias foram confeccionadas na obra, também com eucalipto, e fixadas por

dobradigas.
Quadro 15: Desenhos técnicos Casa do indio - Guarani
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A estrutura composta por pilares de toras de eucalipto, que receberam tratamento superficial com asfalto (piche).
O fechamento das paredes € feito em costaneira (meia tora), também de eucalipto. A parte inferior da parede
recebe uma costaneira na horizontal, de facil substituicdo, que, segundo um dos autores do projeto, tem o
objetivo de preservar as costaneiras verticais do desgaste devido as intempéries (Figura 25b). Toda madeira foi
beneficiada no préprio local da construcdo, de maneira artesanal, ndo recebendo tratamento, além da base dos
pilares de fundacdo. A cobertura, em telha francesa de barro cozido, € estruturada em tesouras, unidas por vigas
e caibros rolicos de eucalipto, e apoiadas em ripas. Ndo apresenta forro. Neste modelo, a cobertura apresentava

um beiral consideravelmente prolongado, com 110 cm de projecéo (Figura 25a).

Figura 25: construcéo Casa do indio 1 — Tekoa Poréa/ Barra do
Ribeiro — Agosto de 2002 — Fonte: Katia Ferreira de Oliveira

O modelo da Casa do indio 2 ndo difere muito na forma, mas existem alteragdes nos materiais e acabamentos.
As dimensBes seguem sendo, basicamente, as mesmas. Ocorrem algumas altera¢des nas fundagdes e pilares,
que ndo constituem mais um Unico elemento: na fundag&o séo utilizadas toras de madeira de 20cm de didmetro
e 100cm de comprimento, ficando enterradas 70cm. Acima delas sdo colocadas vigas, onde se engastam 0s
pilares entalhados. Algumas mudancas significativas sdo: a colocacdo de piso de madeira na area interna de
convivio, impedindo o uso do fogo neste ambiente; substituicdo do fechamento de costaneira por tabuas de
madeira beneficiadas, vedadas com mata-junta, pelo lado externo da parede; elevacdo do nivel do piso de
assoalho; e 0 aumento do pé-direito total da casa. Além disso, a madeira utilizada na estrutura é proveniente do
horto da CEEE (madeira de reflorestamento), tratada, segundo especificacbes da empresa (CEEE, 2006), com
preservativos hidrosoltvel ou 6leo sollvel, que podem apresentar riscos a natureza e ao homem (FAGUNDES,
2003).
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Quadro 16: Desenhos técnicos Casa do indio — Modelo Guarani 2
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A cobertura também sofre alteracdes, principalmente na forma, com a inclinagdo das &guas conferindo maior
caimento, para favorecer a telha francesa, além da diminui¢do do beiral, que protege menos a lateral da casa
(Figura 26). Observa-se que as casas construidas na Tekoa Anhetengud apresentam o pé-direito maior que as
casas construidas nas outras localidades. A distancia entre o piso de madeira e o0 solo também ficou maior, e

ndo ha elemento fechando a lateral inferior da casa.

Figura 26: Casa do indio 2 — Tekoa Anhetengua/ Porto Alegre —
2005. Fonte: Mariana Soares

Apds esta breve descricdo dos modelos, parte-se para a interpretacdo dos dados obtidos nas entrevistas.

Primeiramente apresentam-se as consideracdes dos jurua, seguidas das consideragdes dos Mbya-Guarani.
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5.2 A CASA DO INDIO: CONSIDERACOES DOS AGENTES JURUA

(ndo-indios)

Objetivando a melhor compreenséo do processo que envolveu as intervengdes habitacionais descritas, optou-se
por entrevistar ndo-indios que participaram das intervengdes ou prestam assisténcia as comunidades (aqui
identificados como Jurug n). Conforme mencionado na metodologia, utilizou-se um roteiro de assuntos a serem
desenvolvidos nas entrevistas, para orientar o didlogo em uma conversa aberta, que tomou rumos diferentes
segundo o setor em que trabalha cada entrevistado. Os jurug forneceram informagdes que facilitaram a
compreensdo dos seguintes assuntos: programa de habitacdo indigena (j& descrito), participacdo dos Mbya-
Guarani no processo de desenho, condicionantes e projeto e execucdo, e avaliagio da intervengéo, abordando a
reacdo dos Mbya que receberam as casas, melhorias para o projeto e execugdo, e considera¢Bes sobre a
experiéncia. Para apresentacao dos dados, segue-se a mesma metodologia utilizada para as entrevistas com 0s

Mby4, separando, nao por questdes, mas por tépicos abordados.

5.2.1 Consideragodes dos jurua sobre o processo de desenho

Relativo ao projeto inicial das casas, ocorrido durante o primeiro programa, foi possivel esclarecer alguns pontos,
em entrevistas com um dos arquitetos que participou do processo de projeto (Jurua 1), que relata; “a discusséo
da casa era s6 com os Guarani, eles deveriam dizer como gostariam de viver". Esclarece que ndo se pretendia
impor um padrdo cultural, mas desejava-se que eles vivessem da melhor maneira possivel. O processo de
projeto ocorreu junto ao CEPI e teve um tempo de amadurecimento motivado pela morosidade da maquina
publica e pelo tempo de tomada de decisdo das comunidades. Este entrevistado explica que "queriam fazer uma
maquete para poder explicar o projeto para as comunidades. (...) No processo final da discuss@o com a maquete

que se definiu o projeto". A maquete também auxiliou na orcamentacéo da obra.

Segundo o Jurua 1, a distribuicdo das funcbes e divisdo em ambientes internos deveu-se a observagdo das
casas de lona, que eram construidas pelos Mby& na beira da estrada: um ambiente interno e uma &rea para
cozinha. Contudo, a definicdo da divisdo em trés ambientes internos ocorreu nas discussées do projeto com 0s
Guarani. Entdo se definiu pela existéncia de um ambiente interno de chdo batido e dois dormitérios com
assoalho de madeira. Os dois dormitérios visavam melhor acomodar as familias Guarani, que geralmente sao
grandes. Os mais velhos haviam pedido que a casa fosse de chéo batido, por isso foi projetado um ambiente
interno com este acabamento. O conforto térmico da casa foi testado em um protétipo durante a Expointer 2001,
que ocorreu em agosto, e verificou-se que o chdo batido possibilitava trocas térmicas, equilibrando a

temperatura interna.
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Durante a concepcdo do projeto, pensou-se em fazer a estrutura do telhado em taquara, mas ndo tinha
disponibilidade de material. Também, segundo o Jurua 1, cogitou-se a possibilidade de fazer as casas com terra
crua, porém ndo havia conhecimento técnico para tal e se sabia que nem todas as areas tinham solo adequado.
Relativo ao segundo programa, 0 Jurua 4 coloca que “nunca se discutiu, por exemplo, outros materiais, tendo

uma visdo da permacultura, nunca se colocou isto em pauta dentro do governo”.

A respeito do pé-direito, o Jurua 1 relata que inicialmente se pensou em fazer a casa mais baixa, pois “eles sdo
pequenos”, porém o telhado acabou ficando mais alto ao optarem pela telha francesa. A escolha da telha deveu-
se a observagdo de casas construidas pelos Guarani no Cantagalo (Tekoa Jataity), cobertas com este material.

Considerou-se que era um material de facil substituicio e que requeria pouca estrutura.

Este profissional relatou que ndo existiu projeto de implantacdo das casas e cada familia escolheu onde seria
sua casa, de acordo com sua vontade (proximidade por nucleos familiares e por afinidade): “as pessoas que
queriam ficar mais longe foram para o meio do mato”. As casas das liderancas ficaram localizadas préximas ao
acesso das areas para recepcionarem visitantes. Esta liberdade na implantagéo foi possivel porque ndo teriam
nenhum tipo de instalag&o elétrica ou hidraulica. Os Guarani ndo queriam banheiro, porque "o banheiro deles se

estende por toda area" (Jurua 1).

Com relacdo ao segundo programa, um dos jurua explicou que, com a mudanca de governo, possibilitou-se aos
Guarani o desenvolvimento de outros modelos habitacionais. Entdo, foi feito o segundo modelo, atendendo ao
pedido de que as casas ndo fossem mais de costaneira, mas de tabua serrada, e que o assoalho de madeira se
estendesse por todos ambientes internos. Observa-se que as variagdes no modelo inicial foram sutis. Este jurua,
que participa da coordenagdo do programa, disse que os modelos sdo flexiveis, podendo sofrer alteragdes, de
acordo com o que cada comunidade decidir. Nem todas comunidades aceitaram as casas, como a Tekoa Igua
Pora, da Pacheca, municipio de Camaqud, que optou pela ndo construcdo das casas: “ali eles estdo muito bem
de casas, sdo casas tradicionais muito boas. Ali eles ainda tém o material. E ali ndo foi nem insistido, porque

eles estdo bem nesta parte” (Jurué 3).

Ao entrevistar um jurud, que tem um longo tempo de experiéncia de trabalho junto aos indigenas, obteve-se uma

rica explicacdo sobre esta situacdo de contato intercultural vivenciada pelos Mbya:

Sobre 0 modelo de casas, acho que hoje existe um processo importante de reflexao
sobre habitagdo. Por um lado as casas tradicionais dos indios sdo inviabilizadas pela
néo disponibilidade de materiais nas areas, vinculados a degradagdo ambiental e
devastagdo, e por outro lado esta vinculado ao convivio com a comunidade né&o
indigena. Em especial, mais proximo aos centros urbanos, onde eles sédo rejeitados, as
vezes, por serem assim, culturalmente diferenciados. Isso leva, por um lado, a negagdo
da propria cultura (Jurua 1).
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Este jurua coloca que, apesar de existir vontade, por parte das politicas publicas, em valorizar a forma
construtiva Guarani ou tentar criar alguma adaptacgdo, receberam uma resposta direta de alguns Guarani: “nds
queremos casa de branco”. Esta afirmagdo, segundo este entrevistado, reflete a situacdo de excluséo a que
estdo sujeitos, sendo a casa uma forma de “mostrar que séo iguais aos brancos”. Contudo, a partir do momento
que recebem as casas, comecam a identificar seus problemas e a se questionar sobre esta decisdo. Portanto,
mesmo que o processo de desenho tenha sido desenvolvido com a participagédo dos Mbya, uma edificagdo que
foge as formas tradicionais fica sujeita a insatisfacdo dos preceitos culturais e, com isso, pode vir a ser

questionada.

5.2.2 Consideragoes sobre condicionantes de projeto e execugao

A respeito das condicionantes que levaram a solucdo final dos modelos, observa-se que a maior limitante estava
vinculada a escolha dos materiais, que dependia da disponibilidade ou facilidade de acesso, dentro dos drgaos
do governo articulados para viabilizar as constru¢fes. Contudo, ja no desenvolvimento do primeiro modelo, o
Jurua 1 relata que houve a preocupacdo com o desempenho térmico dos materiais, além da busca por
“tecnologias mais naturais possiveis”, por isso evitou-se o cimento amianto. “Foi escolhida a telha de barro,
porque tem melhor condicionamento térmico, é mais facil substituir e permite ventilagdo, para a saida da
fumaca”. A exaustdo da fumaca, esclarece, era um ponto importante, pois algumas criangas sofriam problemas

respiratorios.

O Jurua 4 coloca que as limitantes estariam mais relacionadas ao custo, além do principio de “que, para 0s
indios, ndo pode ser casa de alvenaria”. Relativo ao segundo programa, um jurua da coordenacdo aponta que
“as Unicas condicionantes e limitantes foram a questdo do material” (Jurua 3). E esta limitante também se
impunha por parte dos Guarani: “exigiam que fosse telha de barro, até porque néo existe a possibilidade de um
material natural, como é o caso do capim santa fé, pela falta do material”. Outro material que condicionava o
projeto foi a madeira de eucalipto, que era o Unico material previamente disponivel. O Jurua 3 coloca que houve

liberdade de decisdo das dimensdes da casa por parte dos Guarani.

Um problema encontrado nos dois programas foi relativo & contratagdo da obra, que ocorre por licitagdo. No
primeiro caso, foi contratada uma cooperativa de desempregados e o construtor acabou se transferindo para
dentro das areas, morando em barraca durante a execucado das casas. Segundo o Jurua 1, eles tiveram um bom
relacionamento com os Guarani, pois eram marginalizados?® e “tinham um padréo de vida semelhante aos
indios”. A arquiteta observa que a politica de habitacdo indigena precisa ser diferenciada, pois ndo haveria

empreiteiro que aceitasse trabalhar nestas condicdes.

% Colocados @ margem de um sistema social (LAROUSSE-CULTURAL, 1992)
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Dentro da coordenacdo do segundo programa, o Jurua 3 aponta as dificuldades criadas pelas licitagbes:

Esta lei de licitagbes foi criada com a melhor das intengbes, s6 que, hoje em dia, ela
prova que, lamentavelmente, é inadequada porque a gente ndo tem como contratar mao-
de-obra direta, que poderia ser a mao-de-obra dos pedreiros e carpinteiros la do interior -
que é o cara que faz bem, que esta la, que conhece a comunidade. A gente acaba sendo
obrigado a ter que contratar empresas, em fun¢do de toda documentagéo e de tudo o
que é exigido (...), e, infelizmente, estas empresas ndo tém a mesma seriedade. Entéo, a
execugdo fica muito longe daquilo que a gente esperava. Inclusive, nés temos feito o
trabalho de fiscalizacdo, de ir nas comunidades e ver o que esta mal feito, o que tem que
ser refeito, dizer para fazer de novo. A secretaria da habitagdo ndo tem conseguido
fiscalizar isso, entdo isto tem sido um problema.

Nas entrevistas comecam a transparecer dificuldades relativas as pessoas que ocupam cargos de importancia
na execucao das casas, seja na fiscaliza¢do ou na viabilizacdo da méao de obra. Segundo os entrevistados que

participam do programa atual, a dificuldade se encontra junto a Secretaria de Habitag&o:

Existe (uma pessoa na Secretaria de Habitagdo, que é responsavel pela questdo
indigena), s6 que a pessoa que é responsavel, lamentavelmente, é esta que parece que
nao demonstra nenhum interesse, nao tem boa vontade. E isto tem sido complicado para
nés. Inclusive, ja mudou duas ou trés vezes, mas isto ndo t4 deslanchando, t& muito
dificil (Juruéa 3).

Destas consideracfes se apreende que as condicionantes e limitagdes estavam principalmente relacionadas:
aos materiais disponiveis, optando-se por aqueles que demandassem menor recurso financeiro, menor impacto
ambiental e maior conforto; e as pessoas envolvidas e responsaveis pela viabilizacdo e execucdo das
habitacOes. Entdo, apesar de haver uma grande articulagcdo e boa vontade por parte das politicas publicas,
durante um processo de desenho social € necessario observar, além das limitantes financeiras, quais serdo 0s
recursos humanos disponiveis, para que 0s objetivos sejam alcancados com a cooperacdo de todos 0s

envolvidos.

5.2.3 Avaliagao da intervencgao pelos jurua (nao-indios)

Neste topico serd apresentada a avaliacdo dos jurua relativa as tipologias implantadas nas comunidades, assim

como suas observacdes sobre a satisfacdo dos Mbya e sugestdes de melhorias.

5.2.3.1 Percepcgéo dos jurua sobre a reagcao dos Guarani que receberam as casas

Ao ser indagado sobre qual tem sido a reagdo dos Mbya que receberam as casas em suas comunidades, 0

Jurua 3, da coordenacdo do projeto, coloca: “para nos eles elogiam bastante, se mostram bastante satisfeitos,
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claro, ressalvando algumas melhorias que tem que ser feitas”. Os Mbya tém, inclusive, identificado “problemas
técnicos que devem ser corrigidos”. Mas fica claro que, apesar dos problemas, eles tém agradecido muito pelas
casas. Todos jurua entrevistados reconhecem que esta tipologia ndo é ideal para os padrfes e o sistema de
vida Mbya-Guarani, mas representa um passo adiante para a melhoria da realidade habitacional em que
algumas comunidades se encontravam, de acordo com as condicionantes que se impunham. O Jurua 6 relata
que na Tekoa Koenju a situacdo das casas de lona, anterior & intervencao, “era horrivel”. Mas reconhece que as
casas com taipa de médo, construidas pelos Mbya, ofereciam melhores condicdes: “a casa deles era um pouco

melhor, mas com barro”.

Contudo, os demais entrevistados colocaram que existem muitas criticas por parte dos Mbya. A partir das
entrevistas com os jurua, foi possivel fazer uma pequena lista com problemas de projeto e de execug&o,

apontados pelos Mbya:

a) pé-direito muito alto: frio demais no inverno. Pedem casas mais baixas;

b) falta acabamento no telhado: caem telhas, “eles tém medo de dormir nas casas” (Jurua 4);
c) tem muita luminosidade: pedem casas com menos janelas;

d) querem uma casa menor,

e) acham que a casa nao é segura devido a problemas de estabilizacdo da construgdo: “Isso gera
um ambiente de inseguranca e come¢am a questionar a casa do branco” (Jurua 2).

Os jurué entrevistados observaram que os Mbyé constroem suas casas tradicionais ao lado das Casas do indio,
principalmente para poderem utilizar o fogo: "sempre dao um jeito, porque o importante é a questdo do fogo
dentro da casa” (Jurua 4). Outro jurua coloca que alguns gostam da Casa do indio, porém outros tém medo que
as telhas caiam, “por isso a maioria esta construindo casa tradicional ao lado” (Jurua 5). Alguns jurué colocam a

manutencao das casas tradicionais como algo positivo:

Acho que o mais interessante é ver que o fato de eles terem estas casas ndo os
distanciou das casinhas tradicionais. A gente vé em S&o Miguel, que mesmo que sejam
umas casinhas bem simples, pequenininhas, eles mantém do lado das casas (Casa do
indio). (...) Isso era uma coisa que nos preocupava, mas ficou comprovado que uma
situagédo néo exclui a outra (Jurua 3).

Eles preferem, com certeza, sem sombra de duvida, ter as casas tradicionais. Tanto é
que muitos mantém a casa tradicional, ao lado, e usam esta casa que esta sendo
construida pelo governo para outras coisas; ndo para dormir, por exemplo, ou cozinhar
(Jurua 4).

Apesar destas observacdes, ndo existe uma unanimidade sobre a opinido dos Mbyé, pois mesmo que 0s jurua

percebam que eles preferem as casas tradicionais, “alguns (Mbya) apontaram que gostariam de ter a casa de
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alvenaria, porque eles acham que dura mais” (Jurua 4). Novamente, surge o sentimento de inferioridade, ao se

ressentirem por ndo receberem as casas boas, como as casas de branco.

Relativo a satisfagio dos Mbya que receberam as Casas do indio, percebida pelos jurué, fica claro que as
novas casas foram aceitas devido a uma situacdo anterior muito precaria. Porém, comeca a ser questionada a
qualidade das habitagdes. Um jurua coloca que esta ocorrendo um processo de avaliagcdo desta decisdo por
casas de branco, pois come¢am a compreender que “isto representa, também, abrir mdo de algumas
caracteristicas culturais deles” (Jurua 2). Este jurua prevé que os Mbya comecem a adequar esta tipologia, “de

tal forma que ela ndo seja mais tdo branca, mas passe a ser uma casa mista”.

5.2.3.2 Consideragdes sobre melhorias para o projeto e execugao

Foram identificados, pelos jurua, alguns problemas nas tipologias, tanto nas etapas de projeto, quanto de
execucao e adequacao ao uso, acompanhados de solugdes e melhorias possiveis. Com relagdo as adequagdes
do projeto, 0s jurua colocaram que existe a intencdo de manter a possibilidade de adequacéo, de forma a ir se
aproximando daquilo que € o desejo das comunidades. Alguns problemas de projeto e execucao, percebidos

pelos jurua, séo:

a) Pilares de fundacdo da Casa do indio 1, em contato direto com o solo e umidade, est&o
apodrecendo. No fechamento da base foram colocadas madeiras na horizontal, facilitando
posterior substituicao;

b) Aberturas (portas e janelas) muito pesadas;

c) Telhas caem: beiral sem acabamento e falta de forro;

d) Frestas no assoalho;

(b) T ©
Figura 27: Problemas identificados pelos jurua: (a) telhas caindo; (b)
pilares apodrecendo na base; (c) frestas no assoalho.
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Partindo de suas observagdes, 0s jurua apontaram problemas técnicos, relacionados com detalhes construtivos
e decisdes que buscam o menor custo: “possibilidades (de melhorias) se tem, s6 que, na realidade, nés ainda
estamos correndo para fazer o bésico” (Jurug 3). Estd ocorrendo, entdo, uma tentativa de atender todas
comunidades que solicitaram as casas. Porém, as solugdes para os problemas que estdo sendo observados
deverdo ser desenvolvidas posteriormente, junto com cada comunidade: “Agora, nossa questdo é resolver de
forma emergencial e depois tu tem como ir melhorando ela, colocar forro, fechar com superadobe. Tem
possibilidades n. Dai pode ser trabalhado com a prépria comunidade, ndo tem que contratar empresa”. O Jurua
4 coloca que, algumas vezes, tentaram levantar uma rediscussao do projeto; porém, sobrepunha-se a meta de

construcdo de todas as casas e a solugdo para 0s problemas ficou postergada para outro momento.

Entdo, novamente, aponta-se a dificuldade em ter profissionais que estejam interessados e sensibilizados ao
trabalho com comunidades culturalmente diferenciadas. Pois, mesmo que as adequacfes sejam viaveis,
encontram-se dificuldades no setor técnico, que poderia resolver e aplicar solugdes diretamente na obra. Desta
forma, opta-se pela construcdo das casas, mesmo com problemas, procurando evitar que discussdes internas

acabem prejudicando a construgdo das casas que faltam.

Existe, contudo, um questionamento sobre as possibilidades de melhorias no projeto e execucao das casas,
principalmente considerando a realidade das politicas pablicas. O Jurua 4 considera que a diversidade existente
entre as familias € algo dificil de atender, quando se trabalha todo universo das comunidades: “é um pouco
complicado, dentro do universal, tu ver o especifico”. Entdo, sugere-se que, dentro da coordenacdo do projeto,
as pessoas envolvidas tenham a possibilidade de se envolverem com a realidade e buscarem alternativas junto

com as familias.

Ao abordar a especificidade, este jurua aponta que “ndo pode se nivelar por baixo: ‘ah, € melhor que a casa de
lona™, mas deve-se buscar 0 que realmente 0s USUArios querem, principalmente quando estes usuarios “tém
suas alternativas e estratégias de construgao” (Jurua 4). Desta forma, critica-se a limitagdo das alternativas
devido ao custo: “de repente pode-se construir com outros tipos de materiais, mais ao gosto daquele que mora,

(...) ndo pensar tanto s6 em custo, mas, sim, em atender a real necessidade dele”.

O Jurua 2 coloca que, uma vez que 0s materiais para a construgdo tradicional sdo inacessiveis e a opcao

D

D~

utilizar materiais industrializados, existem varias possibilidades, mais ou menos adequadas. Portanto,
necessario expor aos Guarani todos fatores que envolvem cada material, incluindo problemas sociais e
ambientais decorrentes do seu ciclo de vida, assim como interesses inadequados por tras de sua produgdo, para

que possam fazer uma opgao consciente.

Outro jurué aponta que a liberdade dada aos usuérios para escolherem a localizagdo de suas casas, deixou a
possibilidade de os executores indicarem que o problema das casas esta relacionado ao seu posicionamento,

transferindo a responsabilidade dos problemas para os Guarani:
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(...) eu tenho visto, tanto por parte dos construtores quanto dos responsaveis pela
politica, que o problema esta nos indios. Entédo tu esta fazendo esta transferéncia de
responsabilidade. Ele tem direito de colocar a casa onde ele quer, e de ela ser,
também, como eles querem. Mas para isso tem que criar alternativas. Por exemplo, se
pensar a questao da casa tradicional, que ndo tem a matéria-prima para construir, ou
néo tem o capim Santa Fé, ou ndo tem a taquara, ndo tem o pindd, ndo tem o barro, ndo
tem a madeira... como construir com essas comunidades uma situagdo que os permita
isso (Jurua 4).

Com esta colocagdo, come¢am a surgir possibilidades futuras, que indicam a busca pela autonomia e
etnosustentabilidade. Esta € uma das criticas com relacéo a intervencao realizada, pois O Jurua 2 observa que
as casas com pé-direito alto serdo mais dificeis de receber manutengao dos proprios usuarios, requerendo mao-
de-obra especifica. De acordo com este raciocinio, considera-se que, na medida que existe um conhecimento
construtivo tradicional e que ele € reconhecido, as politicas publicas podem se valer deste saber para melhor

atender as necessidades culturais.

Percebe-se, pelas consideracdes das pessoas que atuam diretamente com os Guarani, coeréncia em seu modo
de interagir com as comunidades. Foram listados alguns problemas indicados pelos Mbya, porém, as limitagdes
existentes acabam postergando as solucdes que poderiam estar sendo aplicadas. Opta-se por solucionar 0s
problemas posteriormente, com a comunidade envolvida, evitando que conflitos internos a politica de habitacdo
venham prejudicar o término das constru¢Bes que estdo encaminhadas. Destaca-se a critica frente as
necessidades culturais, que nao estdo sendo atendidas, devido as limitagBes de custo, que deveriam ser mais

flexiveis em um projeto diferenciado.

5.2.3.3 Consideragdes dos jurua sobre a experiéncia

Com relagdo ao primeiro programa, o Jurua 1 entrevistado coloca que: “embora em condi¢Bes precarias,
acredito que hoje a situacdo deles estd melhor”. Nesta colocacdo esta sendo feita uma comparagdo com a
situacdo dos Guarani assentados em casas de lona. O Juru 2, avaliando o programa como um todo, coloca que
nao foi possivel resolver o problema das casas, ndo foram viabilizadas casas tradicionais, mas as familias terdo

uma casa para se abrigarem:;

Um pouco melhor ou um pouco pior, um pouco mais adequado ou hdo, mas pelo menos
vai ter casa neste momento. Por que ndo pode ficar sem casa, ndo podem as pessoas
ficar expostas ao tempo e ter os problemas de saude que existiam, como no histérico
dos ultimos anos.
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Assim, coloca-se que o principal era atender a situagdo emergencial e, desta forma, ficou dificil alcancar o ideal.
Ao pensar nos resultados desta intervencéo, volta-se aos sonhos iniciais, que, em parte, foram deixados de lado

pelas dificuldades:

E que na verdade é assim, o sonho de todos nés era poder desenvolver uma casa
tradicional, (...) mas, lamentavelmente, hoje ainda é inviavel, por ndo ter o material a
disposigdo. Entdo é aquela histéria, do sonho para a realidade, a gente teve um
distanciamento. Mas a gente procurou, claro, com todos os limitantes, chegar o maximo
que se pudesse daquilo que seria o ideal para eles. Ficou longe ainda (Jurua 3).

Porém coloca-se que existem melhorias que podem ser feitas neste modelo e existem outras possibilidades a
serem trabalhadas: “N&o podemos nos satisfazer com isto, a gente tem que perseguir o ideal” (Jurua 3).
Reconhece-se que foram vencidos varios desafios, desde o projeto até a execugdo final das casas: “a gente vai
encontrando varias pedras no caminho, mas o importante é que a gente conseguiu manter esta parceria e
construiu este processo todo”. O Jurua 4 aponta a necessidade de avaliacdo do que esta sendo feito, uma vez
que o programa ja tem cinco anos. Coloca que a avaliacdo das casas deve ser realizada junto aos Guarani, que
sdo o0s usudrios: “Nao tem este tipo de avaliagdo. Isto € o0 que o governo tem a oferecer, e é isto que ele vai
seguir fazendo, inclusive com os problemas de construcdo (...) As primeiras casas foram construidas sem

madeira tratada e algumas casas ja estdo apodrecendo. ... podera trazer risco para estas pessoas” (Jurua 4).

Desta forma, os jurug reconhecem os méritos da articulagéo criada para viabilizar o programa, porém ressaltam
a necessidade de reavaliacdo do que estd sendo feito. Esta avaliagdo faz parte do processo de adaptacdo de
projetos com desenho social participativo (GIFFORD, 1997). Conforme mencionado no referencial tedrico, o
processo de desenho social deve ser ciclico, onde, por meio da avaliagdo de uma experiéncia, observando
alteracfes no uso e buscando conhecer a satisfacéo dos usuarios, podem ser dados passos mais acertados no

futuro.

5.3 A CASA DO iNDIO: CONSIDERAGOES DOS MBYA-GUARANI

Neste item sdo apresentados o0s topicos desenvolvidos nas entrevistas com os Mbya-Guarani, relativos as casas
provenientes de intervencdes externas (Casa do indio 1 e 2), por meio dos quais é possivel identificar a opini&o
dos Mby4 a respeito do processo de desenho, suas sugestdes de melhorias e a sua satisfagéo a respeito destas
casas. Abordou-se, também, a funcionalidade e mudancas de comportamento ocorridas. Foram entrevistados
Mbya das seguintes areas com intervencdes: Tekoa Pord — Coxilha da Cruz, Barra do Ribeiro; Tekoa
Anhetengua — Lomba do Pinheiro, Porto Alegre; Tekoa Koenju — Inhacapetum, S&o Miguel das Missdes; Tekoa
Yryapu — Granja Vargas, Palmares do Sul. Contudo, moradores de outros locais também opinaram a respeito

das intervencdes, durante suas entrevistas.
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5.3.1 Consideragoes dos Mbya sobre o processo de desenho

Os Mbya-Guarani reconhecem que os modelos construidos nas suas comunidades foram desenvolvidos para 0s
Guarani, com a sua participacdo, e alguns identificam o modelo como sendo do “estilo Guarani”, mesmo
considerando que “ndo é bem como uma casa tradicional” (Mbya-Guarani 21). O Mbya-Guarani 20, da Tekoa

Poréa (Coxilha da Cruz), disse que os Mbya participaram de vérias reunides para fazer o projeto das casas.

Segundo o Mbya-Guarani 1, da Tekoa Koenju (Inhacapetum), “esta foi a decisdo mesmo do Guarani. J& até saiu
desenho, ja foi desenhada como ia ser feita. Entdo a gente ja estava esperando um modelo como é que ia ser”.
Durante esta entrevista, compreende-se que foram apresentados os modelos e desenhos da casa, antes de ser
construida neste tekoa, porém a comunidade ndo participou do desenho. Sabe-se, apenas, que 0 processo de
decisdo ocorreu em Porto Alegre, através dos conselheiros, mas se ignora qual tenha sido a participagéo efetiva
das comunidades, principalmente nos locais mais afastados. Contudo, durante o trabalho em campo, foi
observado que, internamente, as decisbes importantes sempre sdo tomadas com calma, consultando a
comunidade e as liderangas. Por isso, acredita-se que tenha ocorrido um processo adequado, embora néo tenha

sido possivel identificar o grau de participacdo dos Guarani no processo decisario.

5.3.2 Consideragoes sobre aspectos funcionais dos modelos

Os aspectos funcionais dizem respeito aos usos e, desta, forma, estdo vinculados aos costumes tradicionais. O
assunto mais abordado nas entrevistas sobre a funcionalidade foi relativo ao uso do fogo nestas habitagdes. O
local mais indicado para utilizarem o fogo na Casa do indio é a varanda. Porém, em alguns locais, onde existe a
area interna de chdo batido, observou-se que, no inverno, este é o local preferencial para estar junto ao fogo.
Contudo, alguns Mbya se queixam que ndo é possivel fazer fogo dentro das casas, por causa do assoalho,

mesmo que este seja somente nos dormitdrios, indicando que é necessario dormir junto ao fogo.

No modelo em que o fogo s6 pode ser feito na varanda (Casa do indio 2), existem muitas criticas, pois este
ambiente ndo protege adequadamente do frio, do vento e da chuva. Também reclamaram do tamanho da
varanda, pois algumas familias séo grandes e nem todas pessoas conseguem se acomodar perto do fogo: “a
casa foi pensada pelo Estado para fazer fogo, mas néo funciona, porque quando vem chuva ndo adianta, apaga
tudo (a 4gua molha a varanda). Ent&o, até agora ndo tem solugéo ainda” (Mbya-Guarani 22). O Mbya-Guarani 4
fala que nesta casa ndo podem fazer fogo em qualquer lugar e a fumaca permanece dentro da casa e mancha
as coisas. Por estes motivos, algumas familias tém os dois tipos de casas e, quando chove, abrigam-se na casa

tradicional.
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Nas primeiras entrevistas realizadas, obteve-se a informacdo de que a distribuicdo interna dos ambientes
estava 6tima e esta informagdo foi confirmada pelas Gltimas entrevistas: “estd bom com a divisdo interna. Nao
preferia que fosse s6 uma peca” (Mbya-Guarani 5). Realmente, observa-se que nos locais onde estéo faltando
casas, aquelas que foram construidas acabam sendo utilizadas por mais de uma familia nuclear, dai a

necessidade de ter divisdes internas.

Uma funcdo da Casa do indio, identificada pelos entrevistados, é a de guardar as coisas que fazem parte do
“mundo dos brancos”: “a casa de madeira é boa para guardar coisas quando chove, para isso € bom” (Mbya-
Guarani 4). Outro entrevistado concorda e explica: “na casa tradicional ndo é bom guardar coisas, por causa do
sereno (de manha cedo, depois seca tudo)” (Mbya-Guarani 7). Outra fun¢do encontrada pelo Mbya-Guarani 4,
que preferiu ndo ocupar a Casa do indio, foi reservé-la como local para hospedar os parentes que vém visita-lo.
Comentou que deixa as criancas brincarem ali, se quiserem, mas ndo quer que elas se acostumem a dormir em

casa de branco.

Devido as observa¢Bes dos jurua relativas aos sanitarios, indagou-se a um jovem Mbya sua opinido sobre este
assunto: "Na minha opinido deve ter um banheiro na aldeia ou na casa. Em S&o Miguel, a maioria quer banheiro.
Diz que vao colocar banheiro publico la, s6 que ta demorando” (Mbya-Guarani 5). Esta foi sua resposta, porém
considera-se que deve ser feito um estudo mais aprofundado sobre este assunto, pois as circunstancias da
entrevista podem ter condicionado a resposta, além da necessidade de observar outros fatores, como a faixa
etéria e a situagdo de cada comunidade. Cacique José Cirilo Pires Morinico (SEVERGININI & WANDAME, 2005)
coloca que, em comunidades onde as dimensdes sdo insuficientes para considerar a propria terra como
banheiro, torna-se necessario a utilizagdo de vasos e fossas sanitarias, para prevenir doengas que podem ser

trazidas pelos animais.

A partir das consideracfes expressas pelos Mbya, considera-se que 0s aspectos funcionais, proporcionados
pela forma e compartimentacdo da habitagdo, influenciam o comportamento e podem alterar os costumes
tradicionais. Nas entrevistas fia claro que o contato intercultural também cria novas necessidades e, desta forma,
as intervencOes passam a ser justificadas. Contudo, a inadequacao aos usos tradicionais acarreta dificuldades

aos usuérios das habitagBes, que acabam ndo tendo suas necessidades satisfeitas, como no caso do fogo.

5.3.3 Consideragcoes dos Mbya sobre mudangas de comportamento

Este foi um tépico bastante abordado espontaneamente durante as entrevistas. Aparentemente, no momento em
que se coloca em questdo a diversidade cultural, sobrepde-se a possibilidade de perda da cultura, devido as
intervencdes. Darcy Ribeiro (1970) aponta que a condi¢do de contato intercultural acarreta novas necessidades

e mudangas no comportamento. Porém, deve-se ter presente que as diversidades culturais, muitas vezes,
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podem ser reforcadas em ambientes heterogéneos, além da possibilidade de adaptacdo e apropriagdo dos
elementos externos, indicada por Bonfil Batalla (1992), como um dos processos de dinamica cultural decorrente

das relagdes interétnicas.

Os Guarani se defendem das criticas que sofrem, devido as habitacfes que sdo provenientes de intervencdes
externas. Porém as criticas vdo além da habitacdo, passando pela vestimenta, pela comida, enfim, pelos
indmeros elementos que provém do mundo externo e acabam fazendo parte de suas vidas. Um senhor
Nhandeva-Guarani relata que lhe perguntaram se néo perderia a cultura ao morar em casa de branco, ao que

ele respondeu que “ndo tinha nada a ver”, pois ndo € onde mora que vai mudar quem ele é.

O Mbya-Guarani 21 também se manifestou a este respeito, dizendo que a casa ndo é capaz de mudar a vida
das pessoas: “Se a gente pedir uma casa tradicional ndo tem como fazer, porque ndo tem material. Isso ndo vai
mudar a vida do Guarani, o cotidiano. A telha, a tabua, tudo € natural, mas foi feito na maquina. Tem que ser
melhorado”. Ele compreende que, embora 0s materiais tenham sido trabalhados, beneficiados, industrializados,
eles provém da natureza. Muitos dos problemas identificados na Casa do indio sdo decorrentes da execuco e

é preciso encontrar solugdes para que nao figuem como estdo.

Contudo, alguns observam que existem certas mudangas no comportamento e sdo muito sinceros em admitir

que viver em casa de madeira muda a forma de pensar:

- Como é morar em uma casa de madeira? - E bom... até porque cada um muda um
pouquinho, cada pessoa pode pensar como é que vai ser, como é que tem que morar
dentro, né, numa casa de madeira. Também quando uma pessoa mora dentro de uma
casinha de taquara também pode pensar, né, como vai ser, como tem que ser... e fazer
tudo aquilo que cada um pensa, né. — E qual é a diferenca de uma casa de madeira para
uma de taquara? - Ah... na minha opiniéo... eu penso que eu tenho outra opinido... mas
ao todo... mas as vezes eu penso de comprar alguma coisa pra mim, comprar televiséo e
assistir. Entdo, quando eu moro dentro da casinha da cultura indigena eu tenho que ver
como eu tenho que pensar. Eu penso ja mais diferente um pouquinho, dai diferencia o
pensamento de cada familia. Porque agora ja tem energia elétrica na casa de madeira.
Dai ja é diferente, porque pode ter uma coisa que tu queira, ai precisa mais outra coisa,
entendeu? (Mbya-Guarani 1).

Neste relato fica claro que a casa de madeira oferece novas possibilidades, gerando necessidades, que
divergem do modo de viver em uma casa tradicional. Sahlins elucida esta questdo: “(...) quando a cultura
material atingiu o &pice de seu Desenvolvimento material, erigiu um santuério ao Inatingivel: as necessidades
infinitas” (SAHLINS, 1978, apud, SILVA, 1995, p.349). Percebe-se que estas necessidades vao surgindo de
acordo com o maior contato intercultural, havendo a apropriacdo dos bens oferecidos pela cultura dominante,

voltada ao consumo de bens materiais.

Sendo assim, a Casa do indio serve de local de reserva dos objetos que n&o fazem parte da cultura tradicional,

mas que sdo acessados no contato com a sociedade ocidental. Portanto, ali sdo guardadas as roupas,
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eletrodomésticos, materiais escolares e outros bens materiais que a familia tenha adquirido. A ocupacéo da casa
com equipamentos domésticos ocorreu recentemente, com a instalacdo de energia elétrica. Contudo, séo
poucas as familias que tém acesso a estes equipamentos, destacando-se aquelas em que algum componente
recebe salario por atividades desenvolvidas na comunidade (agente de salde, professor, regente do coral, etc).
Um Mbya coloca que a presenca da luz elétrica traz problemas financeiros para as familias: “A luz néo é bom, é
um pouco ruim, ndo ajuda muito, porque tem que consumir, tem que pagar, e gasta muito” (Mbya-Guarani 7). O
Jurua 6 colocou que serdo poucas as familias que conseguirdo manter a energia elétrica, por que a maioria nao

tem renda fixa para conseguir pagar contas mensalmente.

Um senhor Mbya considera que surgem outras mudancas decorrentes da casa tradicional, influenciando o habito
de dormir com o fogo. Como na Casa do indio os dormitérios ndo permitem o uso do fogo, devido ao assoalho
de madeira, “hoje os Guarani ndo dormem mais com fogo por causa da casa de branco. Se fosse na casa
tradicional dormia com fogo” (Mbya-Guarani 22). Contudo, o Mbya-Guarani 21 conta que, na Casa do indio, as
familias costumam dormir na area de assoalho de madeira, que é importante existir. Existe outro problema que
se coloca, relativo & luminosidade diurna proporcionada pela aberturas da Casa do indio, e 0 uso de lampadas
durante o periodo noturno, o que modifica a relacdo da pessoa com o ambiente: “Quando uma pessoa se

acostuma, ndo dorme mais na casa tradicional, porque é muito escuro” (Mbya-Guarani 22).

Considera-se que, tradicionalmente, os Mbya vivem em casas pequenas, que abrigam apenas a familia nuclear.
Observa-se, contudo, que as Casas do indio podem ser utilizadas por mais de uma familia nuclear, segundo a
necessidade. Isto ocorre, principalmente, em locais onde ndo h& matéria-prima para constru¢éo de novas casas.
Sendo assim, considera-se que um estudo especifico sobre a constituicdo das familias, suas necessidades e
forma de agrupamento, enquanto utilizam casas tradicionais, e a variagdo resultante da existéncia de novas

tipologias, pode identificar se esta ocorrendo uma mudanca de comportamento.

Ja foi mencionado que, segundo Rapoport (1972), a forma construida acarreta mudangas no comportamento e
modo de vida. Sendo assim, mudangas culturais se relacionam com as mudancas no ambiente, expressas pela
forma fisica. Rapoport e Gifford (1997) sdo da mesma opinido, que realmente se confirma nas entrevistas com
0s Mbya. Considera-se que as mudangas fazem parte de uma cultura dindmica e viva, onde os padrdes também
sdo vivos e sofrem adaptacbes, como vem ocorrendo nestas comunidades. Contudo, a continuidade da
construcdo de casas tradicionais demonstra seu interesse em viver segundo 0s costumes ensinados pelos

antigos — o nhande reko.
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5.3.4 Consideragdes sobre melhorias para Casa do indio

O entrevistado Mbya-Guarani 21 coloca que é interessante avaliar as casas de madeira, porque tem muitos
problemas importantes a serem levantados, que ele proprio j& havia comunicado a Secretaria de Habitacdo
(SEHAB). De um modo geral, os entrevistados apontaram que “tem muita coisa para melhorar” na Casa do
indio e listam algumas sugestdes, frisando, sempre, a necessidade de qualidade na execucgdo e

acabamentos:

a) forro: para protecdo das telhas, condicionamento térmico;
b) protecéo do beiral: para que néo caiam as telhas;

€) esquadrias mais leves e com boa vedagdo: porque hoje sdo de eucalipto e as dobradicas
rompem-se devido ao peso;

d) janelas de correr, e ndo de abrir;
e) faltam mata-juntas de madeira;
f) arrumar o assoalho: frestas de até 1cm entre as tabuas;

g) pé-direito mais baixo: “deve ser da altura do Guarani, agora esta muito alto, é perigoso quando
venta” (Mbya-Guarani 21);

h) beiral maior: "se a mulher coloca a saia muito curta ndo da, € a mesma coisa com a casa"
(Mbya-Guarani 21);

i) casa maior: a familia Guarani é grande;

Seguem algumas imagens, que ilustram alguns dos problemas identificados:

(b)
Figura 28: (a) telhas faltando; (b) dobradicas improvisadas pelos Mbya
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Observou-se que a varanda € o local mais indicado para o fogo, quando ndo esta muito frio. No inverno, o fogo
se desloca para a parte interna de chdo batido e a porta permanece fechada, criando um ambiente bem
climatizado. Porém, algumas casas (Casa do indio 2) foram executadas totalmente em piso de madeira, sem
ambiente interno de chéo batido, 0 que provocou alteragdes posteriores, por parte dos usuérios. Além do piso se
estender por todo ambiente interno, a casa é elevada do solo para proteger a madeira, 0 que permite a entrada
de vento, uma vez que existem frestas entre as tdbuas. Algumas familias Mbyéa fecharam a lateral da casa com
tabuas na horizontal, para amenizar este problema. Segundo o Jurug 2, uma familia havia solicitado que a
varanda fosse completamente fechada, pedido que foi aceito e executado pela construtora. Contudo, no
momento em que a fiscaliza¢do das obras soube do ocorrido, ordenou a construtora que retornasse a solu¢ao
original de projeto. Desta forma, posteriormente, os proprios Mbya acabaram fechando a varanda, utilizando os
recursos disponiveis (Figura 29a):

(a) (b)

Figura 29: alteragdes dos usuarios. Foto 30a: Ignacio Kunkel

A maioria dos entrevistados declarou que precisa de casa tradicional. Um cacique pediu uma casa tradicional
para cada familia se proteger, contando um total de 27 casas. O Mbya-Guarani 21 sugeriu que fosse construida
uma casa ao lado desta de madeira, onde pudesse ser feito o fogo, porém concluiu: “Pra solucionar a casa, s6
fazendo uma casa tradicional, perto da casa de madeira. Entdo da para fechar a varanda, colocar piso e fazer
mais um quarto (na Casa do indio)”. Conforme se observou em algumas comunidades, os Mbya estdo
efetivamente construindo suas habitacBes tradicionais ao lado das casas construidas pelos programas de
habitacdo (Casa do indio 1 e 2). Na Figura 30 destaca-se a diferenca de escala entre as duas construgdes:
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Figura 30: habitagao Mbya-Guarani da Tekoa Koenju ao lado das
casas construidas pelo Governo Estadual.

Existem diversos motivos que levam os Mbya-Guarani a manterem suas habitagdes tradicionais, entre eles esta
o significado simbdlico contido nesta tipologia. Para alguns, a casa tradicional representa protecéo divina, por
isso a necessidade latente de que cada familia tenha uma casa tradicional. O Mbya-Guarani 21 comentou que
0s acontecimentos atuais no mundo, vinculados as mudangas climticas, preocupavam-no e justificavam a
necessidade de casas tradicionais. Porém, se mostra consciente das dificuldades de acesso aos materiais para

as casas tradicionais:

Se a gente pedir uma casa tradicional ndo tem como fazer, porque ndo tem material. O
Guarani aceitou a casa. Como vamos melhorar a casa? O Guarani quer agora, ndo
amanh&. O branco pensa no futuro. O guarani pensa agora. A vida é agora. E bom uma
pesquisa para ajudar daqui pra frente, daqui a 10 anos. E bom o Estado fazer.

Nesta colocacao, ressalta-se a necessidade de melhorias na Casa do indio, alertando para a diferente relagéo
com o tempo, mencionada também pelos jurua. Porém, este entrevistado coloca que, embora as necessidades
sejam urgentes e viver o presente seja 0 mais importante, deve-se também pensar no futuro e estudar novas
possibilidades. Existe a clareza de que as pesquisas servem para melhorar as condi¢des do presente e que 0
Estado tem responsabilidade nestas intervencGes. Portanto, as melhorias sugeridas devem auxiliar nos

processos de resolucdo dos problemas identificados.

5.3.5 Satisfacdo dos Mbya relativa a Casa do indio

Existem alguns aspectos guiando a satisfagdo relativa a Casa do indio e, com eles, surgem as justificativas para
as diversas opinides. De um modo geral, os Mbya demonstraram satisfagdo por terem acesso a uma habitacéo,

que veio resolver as dificuldades vividas, quando estavam assentados em barracas de lona: “Agora melhorou a

Nauira Zanardo Zanin. Porto Alegre: PPGEC/ UFRGS, 2006



161

vida do Guarani, porque agora tem casa, ndo é lona. Nos estamos felizes. De qualquer forma, os Guarani vivem,
fazem o foguinho” (Mbya-Guarani 22). Os Mbya reconhecem que esta intervencdo melhorou as condi¢des de

moradia em que se encontravam:

Dificil era moradia, Deus o livre... Ta louco. N&o tinha jeito. Mas de repente,
conversamos com o pessoal do governo e conseguimos esta casa, por enquanto. Vamos
ver como é que vamos levar depois... eu acredito que vale a pena, porque hoje ja ndo é
mais como antigamente, ja ndo tem mais material, matéria-prima pra trabalhar,
entendeu? Tem que depender do governo, ir la e conversar como vai ser feito na aldeia,
conversamos muito com o pessoal da aldeia. Mas eu acho que vale a pena esta casinha,
pelo menos como abrigo, para ndo ficar desabrigado. Vale a pena.... - E se vocés que
fossem dizer, como que seria (a casa)? -Ah, eu da minha parte, ndo... porque
perguntando para cada um, cada opinido de cada pessoa vai ser diferente... porque eu
néo vou pensar para fazer que nem esta ai. Eu ia pensar mais bonito, mais... eu até ia
pedir prédio, né. Sempre meu sonho é este, né. Mas vale a pena. Por enquanto, né, eu
vou morar nesta casa (Mbya-Guarani 1).

Esta entrevista demonstra que as opinides podem ser divergentes dentro das comunidades, e existem excecdes,
que fogem & predisposi¢do pela manutengdo das casas tradicionais, registrada no decorrer da pesquisa. Mas,
dentre 0s 25 entrevistados, apenas um demonstrou ser desta opinido. Deve-se ter claro que, em casos assim, a
figura do pesquisador pode ter influenciado a resposta, ainda que este entrevistado tenha relatado um histérico
pessoal de ruptura com o modo de vida Mbya. De qualquer forma, no ano seguinte, sua esposa informou que

construiriam uma casa tradicional para o inverno.

Acerca dos materiais que foram utilizados na Casa do indio, 0 Mbyé-Guarani 21 destaca que: "os materiais S0
todos naturais, que o homem transformou". Deste modo, compreende-se que a fonte primaria dos recursos € a
natureza e 0os materiais ndo sao definidores Ultimos da qualidade da habitacdo, que depende da transformacéo

humana, da execugéo que levou ao produto final:

Nés precisamos da casa do branco, mas tem que ser bem feita. O modelo é bom, é
como a casa Guarani. SO faltaram pessoas formadas para fazer a casa. Faltaram
técnicos especializados do Estado para fazer. Porque, quando vem inverno, é a mesma
coisa que estar na rua (Mbya-Guarani 21).

Esta reclamagdo deve-se aos problemas de acabamento, que levam a uma ineficiéncia térmica desta tipologia,
ressaltada pelos demais Mbya-Guarani, pois apesar de ter sido pensada para o uso do fogo, ndo respondeu
satisfatoriamente quando comparada a casa tradicional. Uma das queixas é que "nesta casa de madeira ndo da
para fazer fogo dentro, por causa do assoalho" (Mbya-Guarani 7). As frestas também prejudicam o conforto: “E
muito fria, tem muito vento. Na casa tradicional ndo tem vento, fica quentinho ali. Se tivesse casa tradicional,
seria uma maravilha’ (Mbyéa-Guarani 21). A Casa do Indio é fria para os padrdes Mbya de desempenho

climético das habitacdes, ficando expressa a insatisfacdo da necessidade biologica de abrigo e protecdo térmica.
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Cacique Cirilo (SEVERGININI & WANDAME, 2005) considera a Casa do indio inadequada, tanto no veréo,
guanto no inverno, devido aos seguintes fatores: calor excessivo no verao, através das telhas de barro, devido a
auséncia de forro e aberturas inadequadas, pois ndo possuem prote¢do contra insetos e desta forma devem
permanecer fechadas durante a noite, concentrando o calor no interior da casa; no inverno, o ar circula pelas
frestas do piso, saindo pelas frestas das telhas de barro, novamente ressaltando a inadequacéo pela falta de
forro. Cirilo enfatiza que, se ainda existissem no mato 0s materiais necessarios a construgdo, nao precisariam do

branco.

Para 0 Mby&-Guarani 3, a Casa do indio é boa e necessaria, porém a casa tradicional representa uma prote¢o
especial, fazendo com que se sintam mais seguros e protegidos quando chove ou venta forte. A Mbya-Guarani
11 tem medo de dormir na casa do governo e diz: "Gosto mais da casa de taquara”. Outras mulheres dizem
apenas que é melhor dormir na casa tradicional. Contudo, grande parte dos entrevistados declarou temer dormir
na Casa do indio quando tem vento, sendo este um dos motivos da preferéncia pelas casas de taquara. Os
Mbya sentem-se inseguros, pois existe o receio de as telhas cairem quando venta forte. Deve-se considerar que
este receio é justificado, visto que as telhas sdo pesadas ,muitas delas ja cairam e a cobertura tem uma altura
consideravel. O Mbya-Guarani 21 disse que a casa tradicional protege do granizo, sem o perigo das telhas
cairem nas criancas. Um senhor Nhandeva comentou que as casas devem ter sido mal-feitas, porque ndo € téo

comum cairem as telhas das casas onde vivem os brancos.

Além dos fatores ja mencionados, como condicionantes da preferéncia pelas casas tradicionais, 0 Mbya-Guarani
24 informou que faltam casas de madeira, por isso constroem casas tradicionais. Em varias comunidades estdo
faltando construir Casas do indio e dizem que ja faz tempo que foi prometido (Mbya-Guarani 5, 6 e 20). Porém,
mesmo agueles que tém Casa do indio precisam da casa tradicional: "Muitos precisam de casa tradicional, tem
que juntar gente para fazer. Mas ndo tem tempo" (Mbya-Guarani 7). Observou-se que a falta de tempo é devida
a destinagdo do mesmo para atividades que garantam o sustento das familias, como produgéo de artesanato e

cultivo.

Um dos acertos observados no programa foi a liberdade na escolha do local de implantagdo das casas.
Geralmente, estas ficam proximas a borda do mato, que as protege dos ventos de sul e oeste. Verificou-se que 0
fator que define o local da casa s&o as relagdes de afinidade entre as familias e uma casa pode ficar vazia por

este motivo, se esta estiver em local inadequado.

Concluindo, os Mbya escolhem ter as duas casas, ressaltando a importancia da casa tradicional, em dias de
chuva e para uso do fogo. O Mbya-Guarani 21 falou que “os Guarani gostam da casa, é a Unica alternativa’,
demonstrando que a Casa do Indio é a tnica op¢&o, em alguns lugares. Sempre agradecem por terem recebido
as casas, mesmo que exponham seus problemas: “Mas néo da para reclamar também, agora esta bem melhor

para 0 Guarani. Foi muito bom que fizeram estas casas” (Mbya-Guarani 21). O cacique Avelino, da Barra do
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Ouro, relata®, que ao receberem a Casa do indio nas comunidades, as criangas ficam felizes e acham as
casas bonitas. Porém, os mais velhos se entristecem e choram porque sabem que estas casas nao fazem parte
da cultura Guarani: “ndo faz sentido viver em casas de tbua, mas tém que aceitar, porém, gostariamos de viver
como antes” (CRUZ, 2005, p.91).

A partir destes relatos, considera-se que existe a necessidade de terem casas de branco, para responder as
mudancas devidas ao contato intercultural. Porém, 0 modelo executado nas comunidades visitadas, apresenta
diversos problemas de projeto e execucdo, que tencionam as comunidades para uma insatisfagdo, ocasionando,
inclusive, o sentimento de inferioridade, por terem recebido casas com deficiéncias, principalmente nos
acabamentos. Apesar dos problemas, reconhecem e se mostram satisfeitos por ter sido desenvolvida uma casa
especialmente para eles. Contudo, a maioria coloca que gostaria de viver em casas tradicionais, mesmo
sabendo das dificuldades que existem para viabiliza-las. A seguir, busca-se analisar as diferengas existentes
entre as tipologias autdctones e as provenientes de intervencdo externa, a fim explicitar as consideracdes dos

Mbya-Guarani relativas as intervencdes habitacionais.

5.4 ANALISE COMPARATIVA: construcdo autéctone x intervencéo

externa habitacional

Tendo como base os referenciais tedricos apresentados inicialmente, os dados relativos as construgoes
autoctones e as casas desenvolvidas pelas politicas de habitacdo, desenvolve-se uma breve anélise das
caracteristicas destas interven¢des habitacionais como motivadoras da satisfacdo dos Mbya-Guarani. Ja foi
mencionado que a situacdo habitacional anterior a construcdo destas habitacbes era precaria em algumas
comunidades Mbya-Guarani. Em curto prazo, para melhoria das condi¢des de habitacdo dos Mbya-Guarani,
optou-se pelo desenho social assistido por arquitetos. Desta forma, houve a participagdo dos usuarios no
desenho das casas, que todavia ndo seguem o padrdo tradicional, com excecao a liberdade de escolha do local

de implantac&o.

Segundo Gifford (1997), o desenho de uma edificagdo pode provocar mudangas de comportamento e de
pensamento, como foram observadas nas entrevistas com usuarios das Casas do indio. Podem ser
identificadas novas necessidades surgidas a partir da utilizacdo das tipologias desenvolvidas para estas
comunidades. Inclusive o fornecimento de energia elétrica e 4gua encanada junto as casas, que sao facilidades
de infra-estrutura, acarretam mudancas de comportamento e de pensamento. Contudo, na analise das
intervencdes, tomou-se como pressuposto que as necessidades das comunidades pesquisadas ndo sdo

estaticas no tempo, sofrendo influéncias das interferéncias externas e contatos interculturais.

% Em uma mesa redonda proposta pela disciplina de Projeto Arquitetonico VII da FA-UFRGS.
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E possivel, a partir dos dados coletados, comparar as caracteristicas das tipologias inseridas nas comunidades,
com aquelas construidas pelos usuarios. Nesta comparagdo ficam evidenciadas as motivacdes que levam 0s
Mbya-Guarani a continuarem construindo suas casas tradicionais, mesmo depois de haverem recebido casas

desenvolvidas especialmente para eles.

Segue uma tabela onde sdo apresentadas, resumidamente, as caracteristicas destas habitacbes a fim de
comparar 0 modelo autoctone (pau-a-pique com taipa de m&o) e o modelo resultante de desenho social

participativo. Nesta listagem segue-se a organizacdo por topicos, utilizando basicamente 0s mesmos

identificados nas entrevistas com os Mbya-Guarani sobre a casa tradicional.

Quadro 17: caracteristicas das tipologias

TOPICOS CASA AUTOCTONE MBYA-GUARANI MODELO CASA DO iNDIO
LOCALIZAGAO - préxima a mata e cursos d’agua - liberdade na escolha da localizagéo
- protegida dos ventos - agrupadas por relagdes de parentesco e
- agrupadas por relages de parentesco e afinidade
afinidade
ORIENTACAO - segundo cosmologia e divindades (Leste - - liberdade na escolha da orientacdo
SOLAR Karai) - aleatdria (sem ordem aparente)
DIMENSOES E - planta retangular e cobertura de duas aguas | - planta retangular e cobertura de duas aguas
FORMA - dimensdes reduzidas (de 3,00x4,00m a - dimensdes maiores (5,00x9,00m)
" 4,00x6,00m) - compartimentagao interna (divisérias)
< - ambiente interno Unico - pé-direito variando entre 2,10m e 4,20m
= - pé-direito baixo (entre 1,00 e 3,00m) - caimento do telhado segue o padrdo para telhas
5 - caimento do telhado acentuado, beiral ceramicas, beiral variavel
3 quase toca o solo - aberturas em todos ambientes
o - porta pequena € Unica abertura - auséncia de banheiros
% - auséncia de banheiros - pisos diferenciados: ch3o batido e assoalho de
-8 - piso de chéo batido madeira
= COSTUMES - protegao noturna e intempéries - guardar objetos relacionados ao convivio com a
3 - patio como ambiente de atividades diurnas | Ssociedade envolvente
8 - cada familia nuclear tem sua casa - atividadelzs diurnas passam a ser realizadas em
o - agrupamentos de casas no patio familiar seus amblfentes ) .
a - presenca do fogo nos ambientes de - Pode abrl.g:.;\!' mais de uma familia nuclear
< convivio - incompatibilidade quanto ao uso do fogo
- fortalece as tradigdes - energia elétrica: novas necessidades
~ - composta por elementos capazes de - ndo se aplica
EP;{F?IEIE'I%A,\ACIJ_ proteger o espirito, segundo a orientagdo das
divindades
0 FOGO - a forma da casa corresponde ao uso - foi desenvolvida para utilizar o fogo, porém é
eficiente do fogo ineficiente
- elemento com vinculo funcional e afetivo
TERMICO - regulagem térmica natural: eficiente no - ineficiente no inverno (problemas de projeto e
verao e no inverno execugao); agradavel no veréo
o LUMINICO - ndo possui janelas - varias aberturas: bem iluminada
E - ambiente interno escuro - luz elétrica durante a noite
o
N - - — I -
~ - perfeita retirada da fumaga pela cobertura - eficiente no verado, inadequada no inverno
z
8 VENTILACAO permeavel
ELEMENTOS - paredes e piso de terra crua - telha ceramica (falta forro)
CLIMATIZADORES | - dimensdes reduzidas - piso de terra
- telhado espesso
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[e, - - ira N —

03 DIVISAO DO p;nrﬁgirs:rentre parentes, onde todos podem executada por empreiteira licitada

3 '5 TRABALHO S . ; N

W - participagédo de pessoas mais dedicadas a

8 H construgdo

z 2 : — - — : — - -

parte da tradi¢cdo construtiva de dominio da fora do dominio da comunidade, necessita

& 8 TECNOLOGIA comunidade apropriagao da técnica

- variavel de acordo com local: pode ser - disponibilidade de fornecimento pelos 6rgaos do
ACESSIBILIDADE coletado na propria area, na vizinhanga ou governo

em outra comunidade - opgAo por materiais de menor impacto ambiental
- materiais locais com baixo impacto - materiais chegam ao local prontos para a
ambiental e no ciclo de vida montagem

o APLICACOES ;) estruturﬁa: madeira de arvores simpélicas 1) estrutura: eut.:alipto.

< ) vedagoes. taquara-mansa, madeira 2) fechamentos: eucalipto

x rolica, tronco de palmeira 3) fixagdes: pregos e dobradigas

'-,'_J 3) amarragdes: cipo 4) cobertura: telha ceramica

‘E’: 4) acabamento: terra crua 5) esquadrias: eucalipto
5) piso: chao batido 6) piso: eucalipto e chdo batido

DURABILIDADE |~ pode durar até 10 anos se construida com - pilares de eucalipto apodreceram em contato

materiais e técnicas adequadas como solo (inadequagédo da espécie utilizada, sem
- em acampamentos podem permanecer conservantes)
poucos meses - telhas caem pela deficiéncia nos acabamentos
- depende de diversos fatores

Nesta tabela estdo apresentadas caracteristicas das duas tipologias procurando identificar por meio de uma
comparagdo critica, quais sdo as diferencas mais marcantes nos modelos. Uma vez identificadas estas
diferencas, busca-se interpretar a satisfacdo dos Mbya e suas consideraces sobre o modelo habitacional
recebido por intervencéo externa a fim de aprofundar a compreenséo dos fatores que condicionam o sucesso de

intervencdes habitacionais junto aos Mbya-Guarani.

Relativo aos aspectos simbolico-culturais, destaca-se na casa autoctone Mbya-Guarani o respeito aos
preceitos culturais, fortalecendo as tradicdes e costumes. Na tipologia Casa do indio, a maior parte dos aspectos
culturais ndo é atendida eficientemente, conduzindo a mudancas no comportamento. O principal fator a ser
ressaltado é o significado simbdlico da casa autdctone, que permeia todos os itens deste topico. Nao existem
meios de reproduzir algo que é um produto da cultura e por ela significado. Devido a isto, a casa é insubstituivel,
juntamente com seu processo construtivo, que sera analisado na sequéncia. Os aspectos culturais surgiram
como 0 mais importante topico durante a comparacdo entre as tipologias habitacionais, sendo, portanto,

desenvolvido e justificado também durante a analise dos demais.

No tdpico que trata do conforto, a casa autdctone Mbya-Guarani também apresenta caracteristicas relacionadas
a compatibilidade cultural que atendem as necessidades do modo de vida de seus usuarios. Por outro lado,
quando passam a morar na Casa do indio, estes habitos s&o alterados e principia a dependéncia. Por exemplo,
habitualmente os Mbyé se recolhem ao anoitecer e dormem muito cedo, despertando antes do nascer do sol. O
ambiente noturno escuro € parte dos habitos culturais. Contudo, na Casa do indio estes habitos sio alterados,
pela presenca de luz elétrica. Esta casa também é mais bem iluminada naturalmente pelas aberturas, o que leva
0s moradores a utiliza-la durante o dia, mudando o habito de uso noturno. Um dos motivadores do uso diurno é a

televisdo. Estas mudancgas no comportamento incentivam a integracéo cultural com a sociedade envolvente.
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Os Mbya-Guarani demonstraram que o conforto térmico da Casa do indio ficou aquém do esperado e, somado a
ventilacdo excessiva durante o inverno, colaborou para o maior apreco pela casa tradicional. Rapoport (1972)
apresenta a situacdo de contradicdo entre tradicdo cultural e adequacdo climatica, que ocorre quando as
habitacBes autéctones, adequadas ao clima local, sdo substituidas por habitacbes modernas, com materiais
industrializados, que teoricamente podem ser utilizados em qualquer situacdo, mas que trazem prejuizos ao
desempenho das habitacbes. Muitas vezes esta substituicdo da tipologia e materiais tradicionais por
industrializados busca o reconhecimento e insercdo na sociedade dominante e, nestes casos, deixa-se de lado o

conforto.

O processo construtivo das habitagbes autoctones fortalece o sistema de reciprocidade (economia), as
relagBes de parentesco (sociedade) e as tradigbes (cultura). As tecnologias utilizadas nestas casas fazem parte
da tradicdo construtiva, fortalecendo o nhande reké, enquanto que na construgio do modelo Casa do indio a
comunidade ndo participa da execucdo. Hassan Fathy (1980, p.150) coloca que o sistema de constru¢éo
comunitaria apresenta a vantagem de o assentamento ser construido pelos préprios habitantes e desta forma
passe a ser um “organismo vivo, suscetivel de crescimento e de uma vida continua”. Por outro lado, 0 emprego
de mao-de-obra profissional contratada transforma o assentamento em “uma coisa morta, que comecara a

deteriorar-se no dia seguinte a sua construcao”.

E importante considerar que o uso de tecnologias que ndo sao de dominio do grupo, aumenta a dependéncia da
sociedade envolvente, pois no caso das casas necessitarem reparos, encontrarao dificuldades de fazer isto entre
as pessoas da comunidade. A esse respeito Fathy (1980, p.40) coloca que a intervengdo que modifica uma
tradicdo pode ser muito prejudicial: “quebrar intencionalmente uma tradicdo numa sociedade basicamente
tradicional (...) € uma espécie de assassinato cultural, e o arquiteto deve respeitar a tradicdo que ele esta
invadindo”. Fica claro, portanto, que o processo construtivo também se refere a tradicdo cultural em um sentido

amplo, pois envolve os saberes, as relacdes sociais, econdmicas e com 0 meio-ambiente.

Relativo aos materiais destaca-se as dificuldades de acesso a matéria-prima necessaria para a construgao
tradicional. A coleta dos materiais simbdlicos faz parte do processo construtivo, segundo a orientacdo das
divindades. No caso da Casa do indio, os materiais sdo beneficiados e industrializados, chegando ao local da
construcdo praticamente prontos para a execucao. O tempo de decomposicdo dos materiais da casa Mbya-
Guarani € relativamente curto, sendo absorvidos pela natureza sem causar danos, seguindo um fluxo ciclico.
Pode-se dizer que o curto ciclo de vida destes materiais naturais locais é decorrente da baixa quantidade de
energia inserida no seu processamento, que leva a uma facilidade de decomposicéo e conseqtientemente menor
durabilidade.

Analisando a Casa do indio segundo os topicos levantados pelos Mbya-Guarani em suas entrevistas sobre a
casa tradicional, percebe-se que ndo sdo respeitados preceitos culturais, conduzindo a perda de eficiéncia da

habitacdo. Ocorrem mudangas no comportamento dos usuarios, apontando para perdas culturais. Ainda nédo é
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possivel saber as conseqiiéncias desta intervencdo, mas os Mbya indicam o desejo de manterem as casas
tradicionais, embora a Casa do indio apresente vérios atrativos. Nesta pesquisa conclui-se que os Mbya
atualmente precisam tanto da habitacdo autoctone quanto daquela que corresponde ao mundo dos brancos. A
Casa do Indio responde & relacdo de contato com a cultura dominante, lhes oferecendo facilidades que
acarretam em mudancas e novas necessidades. Por outro lado, a continuidade na construgéo e utilizacdo de

casas tradicionais pelos Mbyé caracteriza uma resisténcia para a preservacao da cultura autbnoma.

Portanto, relativo & satisfacdo dos Mbya-Guarani que receberam as Casas do indio, percebe-se com esta
pesquisa que atualmente ndo existe uma unanimidade de opinido. Deixam claro que existem muitas melhorias
necessarias neste modelo, devidas em grande parte a problemas de execucdo. Também se verifica que o
modelo ndo atende as necessidades culturais, o que pode ser considerado um fator positivo, pois demonstra que

a tradicdo construtiva permanece viva, por existirem especificidades culturais que ndo foram deixadas de lado.

Porém, mesmo que a maioria dos Mbya ressalte a importancia de terem casas tradicionais, esta ja ndo atende
todas as necessidades devido as mudangas de comportamento, principalmente quando existe renda para
manter a energia elétrica e adquirir bens de consumo. Um jurua (ndo-indio) coloca em entrevista que a escolha
por uma casa de branco também esté influenciada pelo fator aceitacdo, pela necessidade de se encaixar no
sistema dominante. Por exemplo, sofrem preconceito ao andarem de 6nibus com cheiro de fumaga, 0 que o0s
leva a utilizarem a casa de branco para guardar as roupas. Contudo, existem varios motivos que impelem os
Mbya-Guarani a manterem suas habitacbes tradicionais — processo construtivo, significado simbdlico,
adequacéo ao uso do fogo, etc. Entre eles, destaca-se seu papel no fortalecimento do nhande reké (modo de

vida Mbya-Guarani), justificado por sua visdo de sustentabilidade.

Analisando as intervencGes externas habitacionais descritas, considera-se que as limitages do programa, 0
desconhecimento e falta de informacdes sobre o saber construtivo tradicional levou a op¢ao por um processo
de desenho social, o que, segundo Gifford (1997), ndo é o mais adequado para intervencdes em comunidades
que mantém suas especificidades culturais expressas na ocupacdo do espago e nos objetos construidos.
Contudo, quando intervengBes externas ocorrem aplicando o processo de desenho social, Gifford aconselha o
conhecimento das necessidades culturais prioritarias a fim de desenvolver um desenho mais adequado, além da

participacao de pessoas capacitadas para tal.

Os jurua relataram nas entrevistas situagdes em que a ma vontade dos executores e gestores de politicas
publicas prejudica o andamento dos processos em favor dos Guarani, possivelmente devido ao preconceito.
Souza (1998, p.204) também relata situa¢des ocorridas em S&o Miguel das MissGes onde “o preconceito de
alguns funcionérios encarregados das tarefas em favor dos Mbya faz com que muitas acdes sejam mal-
executadas e morosas”. Souza sugere que para romper com 0 preconceito, deve-se dar acesso a informagdo
antropolégica, histérica e social das minorias étnicas que forem atender. Hoje é visivel, apesar de ainda

existirem dificuldades nas tramitacBes e incompreensdes no dialogo, que ocorreram muitas melhorias nas
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relagbes entre comunidades Guarani e as politicas publicas. Muito disto deve-se a atuacdo de agentes
capacitados, pessoas que além de formacdo adequada, possuem boa vontade e dedicagdo ao trabalhar com

comunidades culturalmente diferenciadas.

A experiéncia desenvolvida recentemente pela EMATER/RS, viabilizando a constru¢do de Casas de Reza, deve
ser vista como um bom exemplo de intervencdo. A orientacdo das prioridades partiu dos Guarani e demonstra
que o ponto de partida é fundamental para atingir a satisfacdo ao final do processo: “Eles devem ser 0s
orientadores das politicas, dos programas e dos projetos” (Jurua 4). Portanto, depreende-se que as intervencdes
devem ter o respaldo das comunidades, procurando atender demandas de acordo com preceitos culturais

especificos, de modo que as solugdes adotadas aproximem-se da realidade, sendo, portanto, mais adequadas.

No caso das intervengdes habitacionais, a complexidade dos fatores que envolvem a satisfacdo dos Mbya,
leva a consideracdo de que modelos habitacionais desenvolvidos pela sociedade envolvente, devem estar
claramente qualificados para atender as demandas provenientes desta relagdo intercultural. Enquanto que as
tipologias tradicionais continuariam sendo fruto das relagdes internas, de acordo com os preceitos culturais. A
casa tradicional é simbdlica, por ser um produto da cultura e das rela¢des sociais. Fazer um modelo semelhante

por meio de intervengdes externas leva a perda de significados.

Compreende-se que o significado simbolico da habita¢do s6 é atingido quando ocorre o processo construtivo
tradicional, ndo sendo suficiente seguir as demais orientagdes como uma receita de bolo. A participacdo do
usuério é fundamental, dependendo dele e de suas relagcbes de parentesco e afinidade, a viabilidade da
execucdo de sua casa. O fornecimento dos materiais para as construgdes autéctones também pode ndo ser
adequado, pois a coleta do material também tem significado simbdlico e estabelece relagbes de troca e
reciprocidade interna. Além disto, algumas comunidades néo sabem trabalhar com determinados materiais, pois
a técnica construtiva varia com o local e suas especificidades no acesso aos materiais construtivos, mudando de

acordo com a regido em que se localiza a comunidade.

Sendo assim, identifica-se que o ideal é a valorizacdo do saber construtivo e a identificacdo de terras e matas
nativas que viabilizem o nhande reké como um todo. Hoje as comunidades ja utilizam agua encanada e energia
elétrica, e para isso é necessario um modelo habitacional que permita estas fungdes. Mas deve-se deixar a
opcao para aquelas comunidades que desejem viver em casas tradicionais e que nao assimilaram os usos da
sociedade nacional. Por outro lado, a presenca de elementos exdgenos pode levar a uma luta pelo
fortalecimento do nhande reké, incitando a necessidade de afirmacdo — adversidades fortalecendo a cultura.
Novamente a diversidade se coloca como uma necessidade a ser respeitada, ndo somente na natureza, mas

entre as culturas humanas.
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6 CONSIDERAGOES FINAIS

Ao aproximar-se o0 término desta jornada, volta-se para a identificacdo das respostas encontradas para cada um
dos problemas de pesquisa propostos e verifica-se a correspondéncia com as hipoteses lancadas a partir de um
conhecimento inicial do tema. Considera-se que alguns destes problemas foram abordados com maior
profundidade que outros, devido, em grande parte, a relevancia apresentada para a compreensao das variaveis
que envolviam a tematica. Durante a apresentacdo e interpretacdo dos dados verificou-se a necessidade de

reunir dados coletados com diferentes objetivos, a fim de propiciar uma visdo mais completa.

Desta forma, o primeiro objetivo aparece nos resultados obtidos como um breve panorama da situagéo
habitacional atual das comunidades que fizeram parte deste estudo. Neste panorama, sao descritos os locais
visitados, enfocando as caracteristicas ambientais, a organizacdo espacial e as tipologias observadas. Verifica-
se que as tipologias de cada local respondem a possibilidade encontrada no ambiente, com relacdo a
disponibilidade de recursos naturais para a construcdo. Ressalta-se que, embora existam algumas
caracteristicas que orientam a definicdo de um padrdo, tanto de ocupacgdo espacial, quanto de tipologias
habitacionais, as solucdes construtivas sdo heterogéneas, variando de acordo com o contexto especifico de

cada comunidade.

No tocante a materialidade das solu¢des encontradas, o objetivo de caracterizar tecnicamente as habitagdes
autoconstruidas foi contemplado parcialmente, pois devido as limitagbes encontradas, optou-se por enfocar 0
processo construtivo de apenas uma tipologia e em uma comunidade, embora tenham sido caracterizados 0s
materiais naturais observados em todos os locais. Como as informagdes relativas ao processo construtivo
também se enquadram nos tdpicos abordados pelos Mbya-Guarani nas entrevistas, a caracteriza¢do da técnica

foi inserida na apresentacao e interpretacdo dos dados das entrevistas.

Por meio da percepc¢do dos Mbya-Guarani sobre as tipologias autdctones, foram identificados topicos que
esclarecem a importancia das casas tradicionais para eles. Foram obtidas orientacfes relativas ao significado
simbdlico de suas solugdes, contemplando também a materialidade do objeto construido e sua capacidade de
atender as necessidades de conforto e funcionalidade. Nesta abordagem, verificou-se que a casa autoctone
construida pelos usuarios de acordo com o processo construtivo tradicional, fortalece a reciprocidade, a
integracdo social e 0 modo de vida (nhande reko) como um todo. Existem preceitos culturais aplicados nas
habitacbes e estes devem ser respeitados por significarem a harmonia do nhande reké. Além disto, a casa
apresenta otimas condicBes de conforto segundo a percepcdo dos Mbya, que, somadas aos demais fatores

mencionados, levam a manutencdo das casas tradicionais.
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Na sequiéncia apresenta-se a compreensao do que representa a sustentabilidade para os Mbya-Guarani,
subsidio para a analise dos aspectos sustentaveis intrinsecos as suas construg¢des autoctones. Como resposta a
esta pergunta obteve-se uma visdo que considera todos seres e elementos presentes no planeta como parte de
um grande ser vivo, que deve ser respeitado. Também se ressaltam a manutencdo do nhande reké (modo de
vida Mbya-Guarani) e o reconhecimento de que as pessoas idosas das comunidades sdo as ‘raizes” que
sustentam as tradices culturais. A Casa de Rezas (Opy) é apontada como um sindnimo de sustentabilidade,

indicando que as préticas religiosas fortalecem o nhande reko.

Ao final do Capitulo 4 é apresentada a analise da relacdo entre sustentabilidade e as habitacGes
autoctones, esclarecendo os fatores que levam a compreensdo de que estas construgdes sdo permeadas por
principios sustentaveis. S&o listadas algumas de suas caracteristicas segundo as dimensdes de sustentabilidade
apresentadas nos referenciais tedricos, contemplando, também, a visdo de sustentabilidade dos Mbya-Guarani.
Nesta breve anélise chega-se a consideragdo de que a casa esta ajustada a cultura, fortalecendo o modo de
vida tradicional. Nesta analise apresentam-se ainda as possibilidades de continuidade das construgdes

autoctones, que dependem de fatores como a acessibilidade aos materiais e valorizacao do saber construtivo.

Abordou-se ainda a percep¢do dos usuérios e demais envolvidos no processo de desenho social
participativo sobre as tipologias provenientes de intervencGes externas. Resultante destas entrevistas
identificou-se que ocorreu a participacdo dos Mbya-Guarani no desenho das habitagdes, porém alguns
problemas de projeto e execucdo limitaram a satisfacdo dos mesmos. Contudo, as casas “de branco” sdo
necessérias a partir do momento em que ocorrem mudangas no comportamento em decorréncia do contato

intercultural.

No ultimo momento de andlise é tecida uma comparagdo entre as habitacdes autdctones e as casas
provenientes de intervencdo externa, segundo os topicos abordados pelos Mbya-Guarani durante as
entrevistas. Nesta andlise, interpreta-se a satisfacdo dos Mbya e o processo de desenho social aplicado.
Identifica-se que as intervengBes habitacionais proporcionam melhorias na infra-estrutura das comunidades, o
que leva a novas necessidades que ndo sdo satisfeitas pela casa tradicional. Porém, os Mbya demonstram que
suas casas tradicionais respondem melhor aos preceitos culturais e continuam construindo-as. O ideal é o
incentivo ao saber construtivo tradicional e a etnosustentabilidade, porém, no caso de serem desenvolvidas
habitacbes por meio de processos de desenho social, a equipe interventora deve ser composta por pessoas

qualificadas para lidar com as especificidades culturais.

Espera-se que os dados aqui reunidos sejam compreendidos como contribuicbes para melhorias nas
intervencdes propostas pelas politicas pdblicas de habitagdo indigena. Contudo, deve-se ter presente, ao intervir
em comunidades indigenas e tradicionais, que as especificidades locais devem somar-se as culturais, pois
existem varia¢Bes dentro do universo e aqui se apresenta apenas uma amostra da complexidade existente.

Embora houvesse a intencdo inicial de apresentar uma vasta descri¢do das tipologias desenvolvidas pelos
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Mbya-Guarani no Rio Grande do Sul, as limitagdes, seja de recursos financeiros, seja no limite de paginas
definido para a presente publicagdo, impossibilitaram que esta visdo fosse ampliada. Ao final deste trabalho
percebe-se que foi dado um primeiro passo, a nivel local, a fim de fornecer subsidios para o reconhecimento e

valorizacdo do saber construtivo autdctone Mbya-Guarani.

Alguns aspectos foram abordados sem a profundidade necesséria, devido ao carater de uma pesquisa
exploratoria e interdisciplinar, somada as limitagdes que condicionaram a obtencgéo e o tratamento dos dados.
Contudo, acredita-se que as informacdes coletadas podem conduzir a outras pesquisas e interpretaces mais

elaboradas. Em decorréncia da pesquisa foram identificados alguns temas que poderiam ser desenvolvidos:

a) processo histdrico da forma habitacional Mbya-Guarani, a fim de reconhecer influéncias e
variacoes;

b) relacdo de organizacdo atual das familias e suas variacfes devido as intervencdes externas de
habitacéo;

C) questdo sanitaria das comunidades;

c) reproducdo de espécies nativas que poderdo compor programas de recuperagdo ambiental de
areas Guarani degradadas;

d) reavaliacdo da legislacdo que trata das questbes indigenas para atender especificidades
culturais.

Ao final, permanece a certeza de que novas interpretacfes surgirdo a partir dos dados coletados, ampliando o
questionamento sobre a tematica da habitacdo indigena frente as intervencbes externas. A diversidade de
questionamentos e interpretagdes é uma realidade saudavel para o avango da compreensdo coletiva, assim
como se apresenta a diversidade de formas e solugdes habitacionais apresentadas pelos Mbya-Guarani durante

o trabalho: um reflexo da diversidade presente na natureza.
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Os termos deste glossario sao aqueles que aparecem no presente trabalho. Alguns foram obtidos e significados

junto aos Mbya-Guarani. Outros foram utilizados por autores e referidos no texto.

TERMOS GUARANI UTILIZADOS

Aeveté: agradecimento
Anhetengua: verdadeiro

Aju’y joa: espécie de louro utilizada
para fazer fogo

Aju’y mirfi: louro

Ara: tempo

Ara pyau: época nova, primavera
Ara yma: tempo-espaco primeiro,
inverno

Avaxi: milho

Capi: capim

Cupé: costas

Djoéia: cobertura da casa

Djapé: sapé

Ete: real, verdadeiro

Guapo’y: figueira

Guapyraita: arvore comprida e reta,

boa para fazer casas, frutos
comestiveis

Guavira: guabiroba

Guaxu: grande, maior

Hakamby ete ru pigua: apoio, viga
da cumeeira

Hakamby: forquilha, apoio

ljyta: madeira, suporte, apoio, pilar,
estrutura

ljyta ete/ guaxu: apoio central,
maior, verdadeiro, principal

ljytai: apoio menor, caibros

ljyta karapei: apoio pequeno, pilar

menor

ljyta puku: travessao, viga, frechal

ljapyte ru pigua: telha de cumeeira
lkora/ kora: parede

lkora jokua renda: apoio que
segura as paredes, onde é feita a
amarragao

Inharuka: ripas

Inharu kangua: revestir com barro
Ixipo (ete): cip6 usado nas
amarragdes da casa

Jakaira: divindade, deus da
primavera, traz a neblina vivificante

Jataity: lugar dos butiazeiros
Jopoi: mao abertas um para o
outro, reciprocidade

Jurua: ndo-Mbya, ndo-indigena,
branco

Ka’agily poru ey: matas sagrdas

Karai: divindadde, deus do fogo;
rezador, lider espiritual, curador; nome
de pessoa

Koenju: amanhecer
Kuaray: sol; nome de pessoa

Kuaray puku ajevy: retorno dos
longos sois (sol comprido)
Kurupi: pau-leiteiro, utilizado para
fazer esculturas

Miri: pequeno, menor
Marangatu: auténtico, sagrado
Ndavyai: saudades

Neemongarai/ nhemongarai: batismo
do milho, nominagéo das criangas
segundo divindades

Nhamandu: divindade, deus do sol
Nhande: nosso
Nhande reké: nosso modo de vida.

Nhande Ru/ Nhanderu: nosso pai
verdadeiro, primeiro, o criador; lider
espiritual

Nhande rovai: em nosso rosto; Leste
Nhandu: aranha

Nhandu apicha: madeira boa para
fazer casa, frutos comestiveis

Nherumi: arbusto

Nhuii: capim

06: minha casa, sua casa

006 kora: parede da casa

0¢ ita: estrutura da casa

06 apoa: quem faz casas

Oga: casa

Ogapua/ oga ojapova’e: construtor
de casas

Oga kora: parede da casa
Ogatakua: telhado da casa
Oguyrei i: casa sem paredes, coberto
Ojo kuaa: amarragdes da casa com
cipd

Opy: Casa de Rezas

Opygua: lider espiritual, rezador,
curador

Pindo (ete): jeriva, palmeira sagrada,
utilizada na constru¢ao de casas
Pora: bonito (a)

Potiré: mutirdo, todas as maos juntas
Pytyvé: ajudar

Ramara: cobertura de uma agua
para uso do fogo

Rekd/ teko: costume, tradi¢ao,
cultura, modo de vida, modo de
ser

Ru: pai
Takua: taquara

Takua (ete) i: taquara-mansa,
taquarinha verdadeira, utilizada
na construgéo de casas

Takua oje kava’ ekue: taquara
que cobre a casa (aberta,
achatada e dobrada)

Takua pengué: taquara cortada
ao meio

Tata: fogo
Tata ypy rupa: povoado,
assentamento de fogos, aldeia

Tekoa: lugar onde se vive
segundo o teko

Tova: rosto

Tupa: divindade, deus da
temperancga, deus das aguas, traz
chuvas e tempestades

Typyxaii: vassoura tradicional
Vera: nome de pessoa

Vera/ vae’ra: indicativo de tempo
futuro, continuidade

Xondaro: soldado, guardido
Ygary: cedro

Yva pyta: pitangueira

Yva viju: guabiju

Yvy: terra

Yvy 6: parede de terra, casa de
terra

Yvy joa: cavadeira manual

Yvy mara’ney: terra sem males
Yvyra: madeira, arvore

Yvyra ju’y: coluna de madeira
indestrutivel

Yvy tendondé: primeira terra
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